


3 ) =

FACULTE DES LETTRES

i, P e R o Y Ui TS ERRES ALPRT PR T WE 0 i
b o P’ 1y i . e lih oy i iy aNC <Ay

LEXIQUE ET CULTURE : Appro
ethnolinguistique du ” Gutsiinda

i e
o

PR Al

R

5 i
o

R
e

| Par
KAGABO Francois

Vg Mémoire présenté en vue de I'obt
%g ) du grade de Licencié en Langues et

Littératures Africaines

Directeur : NKUUSI Laurent

RUHEENGERI, JUIN




4
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=
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les conseils et la vigilence de sa houlette directive nous

ont été d'une richessec inestimable.

Nous tenons & remercier également Monsieur Anastase
GASANA pour nous avoir ouvert les yeux et initié dans cette
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dooumentation qu'il a bien voulu mettre a4 notre disposition.

Par la m&me occasion, nous ne saurions ne pas exprimer
nos remerciements & Monsieur Gamaliel MBONIMANA pour les
gonseils, les suggestions et les remarques constructives qutil

nous a prodigués.

I1 nous est impossible de remercier nominalement tous
ceux qui ont contribué, directement ou indirectement, a la
oomposition de ce modeste travail : que ceux-la, tous, trou~
vent dans ces quelques lignes l'expression de notre sincére

reconnaissance.

Nous nous en voudrions, cependant, de ne pas remercier
d'une fagon particuliére la famille Anaclet RUDAKUBANA, elle

sait bien pourquoi.
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O, INTRODUCTION CENERALE.

Oule Intér8t et limites du sujet.

Avec les échos de la Négritude lancés dés l'Europe par les
étudiants noirs puis avec le recouvrement des indépendances des
nations africaines a pris naissance d'une fagon effective, chez
les Africains, le souci ferme de revaloriser leur culturej de re=-
venir 4 ce qui fait l'essence m8me de leur Etre. Certains ont nome
mé ce phénoméne le retour 3 "l'authenticité". Cependant, il faut
reconnaftre que la politique culturelle n'est pas une invention
moderne., Tous les Etats, & toutes les époques, ont congu et prati-
qué la leur, avec plus ou moins d'écart et de succés.

Pour le eas précis du Rwanda, on ne cesse de nous rappeler, que ce
soit par les discours des autorités, les émissions radiophoniques
et autres mass-médias, l'impérieuse nécessité de la sauvegarde et de
la promotion de la culture rwandaise,.
La revalorisation culturelle est un de ces mots & la mode, quasi-
magiques, souvent mal compris et faisant l'objet d'interprétations
fort diverses. En effet, comme le souligne G. MONTASSIER,

"Le moment est venu ol la cause de la culture

ne doit plus 8tre sacrifiée derriére l'alibi

des difficultés économiques ou de la situation

internationale, cette cause doit 8tre défendue

a tout prix, et gagpée. Sinon 1l'homme perd sa

raison d'8tre au monde. Au lieu d'en prendre

possession, il l'habite comme un fant8me,

Rien de plus que le r8ve d'une ombre"(1).
Les équivoques et les ambiguTtés lides 4 cette revalorisation ont
comme cause l'objet effectif lui-mBme c'est-a-dire la culture.
Certes, il est plus facile de brandir le terme culture mais encore
plus difficile de définir ce qulest une culture donnée ou du moins
de dénombrer exhaustivement les différents &léments qui composent
cette culture.
La culture est

"l'ensemble des coutumes, croyances, langue, idées,
les goflts esthétiques et la connaissance technique

(1) G. HONTASSIER, Le fait culturel, Paris, Fayard, 1980, p.432.
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de l'organisation de l'environnement total de
1'homme clest-i-dire la culture matérielle,
les outils, l'habitat et plus généralement
tout l'ensemble technologique transmise régu-
lant les rapports et les comportements d'un
groupe social avec 1l'environnement"(1).

Cette longue définition que nous empruntons 4 un ouvrage encyclopé-
dique wend mal ce produit de l'homme en tant que "Etre social'.

Elle trahit la complexité d'une réalité difficile a cerner et a

enchfsser dans une formule.

En essayant d'entreprendre ici un inventaire des composants
de la oulture rwandaise, nous risquerions fort d'en rester aux ap-
parences et d'interpréter faussement les attitudes Msinguliéres"
vu ltampleur du sujet. Cependant, & l'heure ol nous sommes, il
s'avére grandement utile d'entreprendre ce travail long et méti~
culeux dl'inventorier les composants de la culture rwandaise puisque
le vagme et la confusion régnent sur ce point.

En effet, comme le remarque MANIRAGABA-BALIBUTSA @

"La notion m&me de la 'culture! qui est en
vogue au Rwanda, en dépit des efforts d'élu-
cidation de ce terme qui ont été faits, est
frappée d'un double caractére d'ambigulté :
elle est curieusement presque toujours asso-
ciée aux institutions féodales d'une part et,
d'autre part, elle est associée a 1'idée de
gratuité et d'inutilité.

Une des preuves de ce malentendu qui gréve
la conception de la culture au Rwanda est sa
traduction par '"umuco-karande' qui l'identi-
fie magistralement avec un certain passéisme
traditionaliste™(2).

C'est dans cette voie d'élucidation et de restitution a la culture
rwandaise de ses dimensions authentiques que se refléte l'intér8%

de notre sujet de travail.

-

(1) Engyclopoedia Universalis, 2e éd., vol.5, Paris, Encyclopoedia
Universalis France, 1975, p.225.

(2) MANIRAGABA-BALIBUTSAj; "Créativité intellectuelle et développe—
ment" dans Education et Culture = Uburezi n'Uburere,
N°s 7-8, Actes du Colloque National cur la Politique
Culturelle, Kigali, Ministére de 1l'Education Nationa-
le, juillet-décembre 1980, p.85.
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L'étude que nous envisageons de mener consistera, comme le
titre ltindique, en une approche ethnolinguistique du "gutsiinda'.
Le mot "gutsfinda" entendu en frangais sous le vocable "euphémisme®
a cette propriété, comme tout fait de parole, d'&tre souvent mal
compris ou du moins d'8tre l'objet d'interprétations fort diverses.
Il constitue ipso facto, un domaine de l'inexploré, de 1l'inexpli-
qué. Slagit-il d'un fait culturel au méme titre que les salutations,
la dation d'un nom ou autres faits culturels auxquels on l'assimi-
le généreusement?

Stagit~il d'une figure de signification comme il est souvent vu et
expliqué?

S'agit—il d'un fait de parole synonyme de la métaphore comme plus

d'un auteur le disentj ou bien d'une forme langagiére a caractere

ludique pour développer l'aptitude de la parole ?

Autant d'interrogations et bien d'autres qui, une fois résolues,

confirment encore l1l'évident intér&t de ce travail.

Il v a tant de problémes gue pose une manifestation langa=-
giére qulon prétend connaftre mais dont on ignore en réalité pres-—
que toutj c'est pouquoi on ne s'étonnera pas d'entendre une réponse
comme celle=ci qui nous a été donnée par un de nos informateurs

pourtant "intellectuel" 3

"Gutsfinda", a-t-il répondu, est un de ces
comportements déplacés du "guh8kwa'l et "gucl
amac8" - quémander gurnoisement - envers
celui dont on lorgne l'héritage; une convic-
tion populaire que certains actes,; certains
signes entrafnent des conséquences mauvaises,
ce qui est caractéristique d'une mentalité
au stade embryonnaire ignorant tout de la
science donc incapable d'appréhender le ta-
tionnel, en un mot une superstition(1).

-~ ”
C'est a propos de ces valeurs culturelles méconnues surtout par

les intellectuels que A. BIGIRUMWAMI écrivait en 1575 :

"La langue rwandaise a véhiculé jusqu!a nos
Jjours une culture qui, sans &tre & jour,
n'en est pas moins véritable, En effet,
elle a fourni une grande richesse de termes
a la technique de son époque. Songez a la
varieté des termes militaires, pastoraux,
des termes judiciaires...

(1) Cfr. Iiste des informateurs : Informateur N°10,
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La variété est telle que beaucoup de lettrés
(le sont-ils vraiment?) préférent cacher
leur ignorance derriére un mépris sans jus-—
fication"(1).

Sur le plan linguistique, puisqu'on ne peut saisir la cultu-
re qu'a partir d'une base linguistique solide parce que la langue
est justement le produit et le facteur de cette culture en mé&me
temps qu'elle en est le véhicule, le sujet présente un intérét
certain étant donné qu'il s'inscrit dans une des disciplines lin-
guistiques les plus ardues et non encore parfaitement circonscrite
¢'est=d~dire la sémantique "culturelle".

Les chanrements sémantiques sous-tendent le processus d'enrichis-
sement lexical d'une langue et ceux causés par les faits psychiques
restent & l'ombre parce qu'il s'agit 14 d'un domaine ou l'incertain

et la subjectivité ont tendance a s'imposer.

Notre étude sera limitée a4 celle d'un fait de parole. Nous
utilisons le concept de "fait de parole' (speech event), tel qu'il
a été formulé par R. JAKOBSCN et D. HYMES(2).

L'étude d'un fait de parole est celle des relations qu'entretien-
nent entre eux ses composants : par exemple les participants (émete
teurs et destinataires), la scéne (temps et lieu), les moyens
(code), La forme du message, le sujet, la norme réciproque et le
but.

En effet, comme le soulignent les deux linguistes, 1l'étude de
l'acte de communication devrait souvent, pour plus de rigueur
scientifique, &tre entreprise Yen situation" et non '"hors situa-
tion",

De ses effets de discours, le fait "gutsfinda" sera étudié en
situation stricto sensu, puis en corrélation avec ses "avatars'.
Et puisque "gutsiinda'" est une de ces "anomalies" sémantiques qui
constituent un cas particulier de l'incidence rhétorique, il sera
analysé comme figure de signification et/ou figure de style utili-

sée dans la création littérairey Bref, nous nous limiterons a

(1) A. BIGIRUMWAMI; "La culture rwandaise" dans Foi et Culture,
Nehl, I° trimestre, 1975, p.8.

(2) R. JAKUBSON; Essais de linguistique générale : Rapports inter-
nes et externes du langage, T.2, Paris, Editions de
Minuit, 1973.

D. HYMES; Language in culture and society, New-York, Editions
Happer, 1966.
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"gutsfinda' dans l'optique de sa profération par les locuteurs.
Ceci nous conduira & étudier les auteurs et les destinataires de
1'euphémisme, les circonstances, la fréquence, la valeur catharti-
que du mot euphémique notamment en abordant 1'euphémie et l'inter-
dit, ses effets ainsi que ses rapports avec d'autres aspects, tels
que "euphémisme et modes de création lexicale'", '"euphémisme et
tropeeY,otc.

Cet angle de vue nous permettra de découvrir le recours effectif
au mot euphémique, d'en explicuer la motivation et les processus

de formation qui détermineront & la fois son choix et sa fréquence.

0.2. Méthodologie de la recherche.

0.2s1+ Méthode d'approche.

Dans notre étude, nous avons opté pour une recherche inten-
sive plut8t qu'extensive en limitant notre champ d'investigations
a un fait de parole de dimensions relativement restreintes.
Nous avons opté pour cette approche intensive parce que elle seulc
"permet de dégager des modéles transposables,
capables d'un éclairage intéressant a une
réflexion théorique, et sur la création lit-
téraire, et sur les rapports de la littératu-
re et de la sociéta'(1).
Le lecteur ne s'étonnera pas des termes "création littéraire" et
"littérature" introduits dans 1'étude d'un élément qui est mani-
festement une pure manifestation langagiére. C'est que certains
mécanisnes de son fonctionnement touchent aux rapports de la socié-
té avec le discours littéraire. De plus l'euphémisme se confond
souvent avec certaines figures de rhétorique. Quelquefois, il est
difficile de distinguer l'euphémisme de la métaphore, de la métony-
mie ou m@me de l'hyperbole. Clest dans la voie tracée par R. JAKOB-—

SON(2) pour 1l'analyse de la métaphore et la métonymie que nous

(1) He CIAUDOT; "Itinéraire en ecthnolinguistique" dans ALVAREZ-
PEREYRE (éd.); Ethnolinguistique : contributions
théoriques et méthodologiques, Paris, SLLAF, 1981,
P97,

(2) Ro JAKOBSON; opeCit.
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aborderons cette bipolarité fondamentale du discours sur laquelle
s'articulent métaphore (p8le paradigmatique) et métonymie (p8le

syntagmatique).

Notre intention n'est pas de faire une étude de l'onomasti-
que ou de l'anthroponymie comme on s'y attendrait de part le
sujet, bicn qu'ad différents points notre travail y penchera dans
1'interprétation de certains noms cuphémiques.

L'anthroponymie proprement dite ne secra pas adoptée comme méthodej
il s'agit 14 d'un terrain profondément débrayé par d'importants
travaux qui l'ont abordée avec une profondeur variable. Il est
pour nous donc inutile d'enfoncer des portes ouvertes.

Notre étude sera celle de l'acte de communication en situation,
1'étude du langage dans le contexte ethnolinguistiguej celle d'un

fait de parole dans ses relations avec les faits culturels.

Denuis DURKEIM et sa revue L'année sociologique fondée en

1898, puis dans son oeuvre Les formes élémentaires de la vie re-

ligieuse, Paris, P.U.F., 19603 les rapports entre la langue et la
culture ne sont plus au stade des hypothéses.
Dans la voie de ce pionnier de l'ethnolinguistique,SAPIR et WHORF
ont formulé plus tard la fameuse idée connue comme "l'hypothése
SAPIR-WHORI", que "le vocabulaire d'une langue refléte la vie so-
ciale et culturelle d'une société"(1).
Dans cette genése de la "linguistique externe'", F. BOAS considéré
comme le précurseur le plus important de l'ethnolinguistique et
tous les chercheurs qu'il a formés, SAPIR, KROEBER, GREENBERG,
GOODENOUG, et autres, a posé les premiers jalons d'une théorie
qui devait par la suite se constituer en une science du langage
se définissant autant par sa méthode que par son objet.
Méme si, comme le fait remarquer J. FRIBOURG,

"L'ethnolinguistique est une science jeune,

qui a du mal a2 se définir; son domaine est

loin d'&tre délimité, ses méthodes dépendent

de ses objectifs, et ses objectifs eux-m&mes
ne sont pas encore fixés"(2),

e

(1) Pour de plus amples informations sur la constitution de 1'ethno-
linguistique en une science du langage, le lecteur voudra bien
consulter l'ouvrage : La linguistique, Revue de la société inter-
nationale de linguistique fonctionnelle, vol.14, Fascicule 2,
Paris, P.U.F., 1978.

(2) J. FRIBOURG; "Deux ethnolinguistiques?" dans F. ALVAREZ-PEREYRE
(8d.)5 opecite, Pe2S.
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sa légitimité reste prouvée et incontestée surtout sur le terrain
de la sémantique puisque le sens d'un énoncé résulte des unités
lexicales, de leurs relations syntaxiques puis, de la situation ,
c'est-a~dire les circonstances ou a lieu l'acte d'énonciation.

Le vocable "ethnolinguistigque!" renvoie a l'acte du langage dans

le contexte ethnologique, & celui de l'acte de communication dans
ses relations les plus étroites avec les faits culturels, et a
celui des latitudes de la culture a travers le langage.

D'une fagon générale, on définit l'ethnolinguistique comme une
science dont l'objet est d'examiner les rapports entre la langue
d'une part, la société et la culture d'autre part.

Cette science '"chauve-souris', comme dirait G. CALAME-GRIAULL, car
conciliant deux méthodes ou plutét située a4 la conjonction de deux
disciplines en l'occurrence la linguistique et l'ethnologie ne
saurait prouver son éfficacité, son champ d'application ailleurs
que sur le phénoméne "gutsfinda' en tant que fait de parole mu et
institué par une reégle sociale,

Notre travail sera une approche d'une réalité langagiére marquée

par le véou et s'actualisant dans l'acte langagier.

Oc.2.2+ Composition du corpus.

Pour mener a bonne fin le présent travail, tirer les consta-
tions qui s'imposent et les expliquer en m&me temps, il importait
de faire des enqu@tes dans différentes régions du pays.
Les lieux d'enquéte ont été choisis en fonction de nos possibilités
de déplaccitent et gréce & nos condisciples qui ont bien accepté de
faire ce travail pour nous sur base d'un questionnaire assez détaile
1lé.
L'autre facteur pris en considération est la visée d'avoir un corpus
assez exhaustif et représentatif.
Les lieux d'enquéte sont indiqués dans la liste des informateurs
annexée au travail avec toutes les précisions nécessaires dans la

grille "Résidence actuelle',

Apres l'enquéte, il s'est révélé que "gutsfinda' est généra-
lisable 4 toute l'étendue du pays avec quelques hiatus régionaux.
Notre corpus, majoritairement composé des réponses que nous avons

recoltées, pourra &tre lu en annexe au présent travail.
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T1 a en outre fallu, pour une approche & fond du sujet dans
toute son ampleur, élargir notre corpus 4 d'autres domaines ou son
fonctionnenent était prouvé. C'est pourquoi, par exemple, pour 1'é=
tude de l'ecuphémie vs dysphémie, le lexique du langage particulier
des "imafindwa' appelé 'uruko8njo' était plus indiqué(1). Pour faire
une analyse plus étendue de cetie paire oppositionnelle, nous nous
sommes reporté aussi aux plaisanteries du "gut&erana ubuse' et
"gut8erana ububyfard'(2).

Ainsi, comme 1'euphémisme est un procédé de création lexicale utili-
sé par les langages particuliers 1liés a certains métiers, le corpus
a été enrichi par les mots euphémiques utilisés dans l'argot de
certains groupes sociaux de Kigalf(3), par exemple, les bandits,

les chauffeurs, la jeunesse citadine et dans l'argot des forgerons
dit "urucfzi(4).

Enfin, le dictionnaire en préparation a 1l'Institut National de
Recherche Scientifique(5) nous a été d'un ultime soutien puisque
nous y avons puisé bon nombre de termes employés dans le "gutsiinda®.
Par ailleurs, le recours & l'euphémisme comme figure de style nous
obligeait de nous référer a certains genres littéraires, ce qui nous

a conduit & chercher dans lMibwtiru"(6)et dans la poésie rwandaise(7).

O.3. Articulation du travail.

Notre travail sera articulé en trois grands chapitres : le

statut social du "gutsfinda', le premier chapitre, s'attachera a

(1) Pour rassembler le dit lexigue nous nous sommes reporté a
S. BIZIMANA; "Le langage des imandwa au Rwanda'" dans Cahiers
d'Etudes Africaines, vol.14,N°53, Paris, Mouton,
.88-103.,
(3 Ko NDAGCIJIMAANA3IfBtizo ry'fiyiganyfto ry'dmuuga yo kubaandwa.
Ubury8 bw8 kuunganira iyigarfitoonde ry'fkinyarwaanda,
Mémoire de Licence, Ruheengeri, U.N.Re., 1985, p.119-
121
(2) Le corpus de ces plaisanteries a été emprunté a :
R. MUNYAKAZI; "Ishfishans®byo mu Rwaanda rwo haambere', & paraftre
dans un ouvrage collectif du GERLA, 1986,
(3) Cfr. L. NDCISEBUYE; Imvugo ifefetse y'udutsiko tw'abantu bo mu
mugi wa Kigali, llonographie, Ruhengeri, UeNeRe, 1084,
P°15 550
(4) Cfr. V. HAKIZIMANA; Etudes d'un argot du Rwanda: urucuzi, Mémoire
de Licence, Butare, UsN.Re, 1981, pebb=i22e
(5) I.NeReSej Le dictionnaire rwaadalsmfrangals, en préparation.

(6) Nous nous sommes référé a M. A'HERTEFELT et A. COUPEZ; La royauté
sacrée de l'ancien Rwanda, Tervuren, Musée Royal de
1'Afrique Centrale, 1964, p.394-4L46,

(7) Cfr., M. KAGAME; Introduction aux grands genres lyriques de 1'ancien
Rwanda, collection "Muntu'", Butare, Editions Universi-—

taires’' du Rwanda. 1969.
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définir 1'objet de notre analyse en l'occurrence ignutsfinda", a

le circonsorire et a le situer dans le réseau des impératifs
sociaux en faisant état de tous les éléments extra~-linguistiques
qui l'entourent, l'éclairent et le conditionnent.

Le deuxiéme chapitre sera une analyse linguistique des termes
euphémiques c'est-a-dire l'étude de tous les procédés linguisti-
ques auxquels recourt le locuteur pour former des euphémismes.
Enfin, le troisiéme chapitre fera une étude de ce que nous avons
appelé les "avatars'" du "gutsfinda' : en étendant les horizons du
"gutsiinda®, nous ferons état des domaines ou son emploi est, sous
un certain angle de vue, approuvé notamment dans les créations lit=-
téraire et argotiquej dans ce chapitre, il s'agira également d'une
dtude des (ifférentes situations qui outrepassent cette régle so-

ciale gqu'est "gutsiinda',

O.4. La transcription phonologique.

La transcription des tons et de la quantité vocalique des
mots en kinyarwaanda suivra les canons définis par l'instruction
ministérielle N°13%.02/03.2/003 du 2 juillet 1985 portant fixation
de l'orthographe officielle du kinyarwaanda, spécialement dans
son chapitre huit relatif aux signes diacritiques.

Son article 24 stipule que
"Dans l'usage scientifique (dans l'enseignement
et la recherche) la tonalité est représentée
par l'accent circonflexe(?) sur le ton haut et
par l'absence de signe sur le ton bas.
La quantité vocalique est représentée par une
seule voyelle sur les syllabes bréves et par
le redoublement de la voyelle sur les syllabes
longues",
L'uniformisation s'appliquera a tous les mots, mé&me a tous ceux
dont le systéme tonologique est originalement différent de celui

défini par le présent article.
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CHAPITRE 1 : LE STATUT SOCIAL DU "GUTS‘I‘INDA".

1¢1e Définition.

Le dictionnaire a'I. JACOB(1) et le dictionnaire en prépa-
ration & llInstitut National de Recherche Scientifique(2) définis-
sent "gutsfinda' ainsi 3

"En parlant d'une femme, éviter de prononcer
tel quel le nom des beaux-parents, celui des
parents de ceux-ci ou les mots contenus dans

les m8mes noms et user plut8t des circonlo-
cutions ou de termes synonymes'"(3).

La signification donnée par P. SCHUMACHER est @

"ne pas prononcer le nom des beaux-parents
(velle fille)"(4).

Le verbe ‘'gutsiinda" signifie donc, pour la belle fille, substi-
tuer les noms de ses beaux-parents, par une circonlocution.
Quand une fille venait & se marier, la premiére des choses qub
elle devait avoir constamment & l'esprit était de ne jamais pro-
noncer le nom des membres de sa nouvelle famille c'est-d-dire des
beaux-parents, des parentes de ceux—~cij en fait elle devait éviter
les noms de tous les membres de la famille ='"umuryaango" de son
mari & quelques exceptions prés =~ elle pourra par exemple appe-
ler par leurs noms les fréres et les soeurs de son mari, les cou~-
sines et cousins de celui~ci =~.
L'interdiction, car il s'agit d'un interdit formel, s'étend a
tous les thémes qui entrent dans la composition du nom. Ainei,

si son beau~pére se nomme S8emigabo, la belle-fille ne pourra,

PICSRy "

(1) I. JACOB (Edition abrégée et adaptée par); Dictionnaire
rwandais-frangais de 1'Institut National de

Recherche Scientifique, T.3, Kigali, Imprimerie
Scolaire, p«393e

(2) I.NeRaS.§ Opecitey pe3lk.

(3) Nous avons pris une des définitions reconnues & l'entrée
"gutsfinda.

(4) P. SCHUMACHER; Dictionnaire phonétigue Frangais-Runyarwanda,
Runyarwandaefrancais, Kabgayi, 1956, ps36%4.
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m&me en conversation ordinaire, prononcer le terme umugabo : un

homme; elle devra faire appel a des substituts synonymes tels que

umugaan;ji, umushayija, etc.

Séemigabo se retrouvera donc nommé S8emishayija, S€emigaanji.

Dans ¢e cas le fait 'gutsfinda' ne se limitera pas au seul mot
umugabo mais s'étendra & tous les termes ayant le radical ~-gab-
dans leur morphologie(1).

Les mots tels que ingabo, kugaba, umugab&, kugabana, etc. feront

partie du vocabulaire disponible de la femme non utilisé.

Le m8me dictionnaire de 1'Institut National de Recherche
Scientifique nous livre un autre sens du verbal 'gutsiinda" :
"éviter de prononcer le nom d'un individu, d'un
animal ou d'une chose quand il pr&te a équivo-
que ou quand le sujet est censé porte-malheur"(2).
Cette définition nous améne & en venir au fait, c'est-d-dire a
faire une synthése circonscrivant le fait "gutsfinda" tel qu'il

a été défini par nos différents informateurs.

Dans son acception communément partagée par tous les lieux
d'enqulte, "gutsiinda" désigne, d'une part, le fait pour une femme
mariée de ne pas prononcer les noms propres des beaux-parents; cetw-
te interdiction s'élargissant a tout le groupe familial du mari.
Dans la commune de Cyuungo, nos informateurs nous ont certifié
- et le falt est général a tout le nord de la préfecture de Byuumba
nous a-t-on dit - que les hommes évitent de prononcer les noms des
membres de leur belle-famille mais le fait étant seulement limité
aux seuls beaux-parents directs. Si dans ce cas, l'homme use des
termes tels que umusfaza : le vieux (pour le beau-pére), umukeécurus
la vieille (pour la belle~mére) et communément ababzéexi : les pa=
rents (pour les deux), dans cette région les traditionalistes
s'adonnent encore au mécanisme du "kugénekereza' comme le font les
femmes. llous disons traditionalistes, car on nous a informé qu'an-

ciennement quelques nobles Batuutsi respe¢taient,a la maniére

(1) P. SUITH croit trouver une relation entre le "vaincre" et
"1'évitement" dans le lexéme "gutsfinda" voir
P. SMITH; "L'éfficacité des interdits" dans
L'Homme, N°1, vol.XIX, Revue francaise d'anthro-
poloEie, Paris, Editions Mouton, janvier-mars 1979,
Do 34»

(2) TeNuReSey OpoCitey pe3i5,
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des femmes, le "gutsfinda" pour faire valoir leur vertu "-ubupfll-
ra-". Au fil des années, le fait est allé s'atténuant jusqu'a

disparaftre presque totalement sauf dans cette région.

Dl'autre part, "gutsfinda" signifie ne pas prononcer les
noms des personnes, des animaux, des choses censés &tre porte-
malheur. Certaines personnes et d'ailleurs certains clans comme
celui des Abacyafiba sont, de notoriété publique, "porte-malheur"
par le scul fait d'évoquer leur nom., Y-a-til des critéres tangibles
pouvant affirmer que tel individu ou tel clan est porte-malheur?
Aucunj nais le fait est que tout le monde s'accorde & l'affirmer
et il semblerait superflu d'en vérifier la véracité sachant que
c'est de la superstition. La croyance populaire se Justifie en
disant 3 "5i tu ne le crois pas, essaies de prononcer un de ces
noms lorsque tu te léveras, tu verras!"
Nous reviendrons, dans le point suivant, sur cette conception
d'"umwaflku" dans la culture rwandaise.
Tel chasseur qui prononce le mot ish& : gazelle reviendra bredouille
de sa ochasse, tel autre qui, & la tombée de la nuit, se hasarde &
: les fourmis, immanquablement les vilains insectes

dire int6zi
a

monteront l'assaut de la maison pour troubler le sommeil bienfai-
sant.

Aussi certaines réalités considérées par la conscience collective
comme désobligeantes se voient contournées par des euphémismes qui

atténuent la virulence de leur teneur.

Pour nous résumer, "gutsfinda" englobe dans sa signification
tous ces états de faits 3
- éviter de prononcer les nons des beaux-parents, leurs consaguine
et des autres personnes dont le respect leur est communément
voué par le groupe social comme le roi et la reine-mére;

-

- éviter d'évoquer le nom de tel insecte ou tel animal parce que
le falt de dire son nom peut causer sa présence insouhaitée ou

bien parce qu'il porte malheurs

- contourner certaines réalités réprouvées par la conscience col-

lectivey

- c'est souvent par euphémisme qu'on exprime des idées supemt ikicuydey i

On ne parle pas de Nyabifngi et des noms de certaines maladies endé~
. i ” . - . . . . by

miques et/ou épidémiques parce qu'on identifie le nom 3 la chose et

"quand on parle du loup on en voit 1la queue',
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A ¢Bté de ces périphrases significatives qui s'inscrivent
dans le sillage de notre étude, la signification spontanée qui
accompagne généralement 1le verbe "gutsfinda'" est vaincre, battre
1'ennemi. & plate couture.

Dans 1!'énoncé kuu ngoma ya Rwfabugiri, Abanyarwaanda baftsiinze

Abaruftndi - sous le régne de RyRabugiri, les Banyarwaanda ont
ADATE

battu les Barufindi & plate couture - le sens d'"éviter le nom"
n'est pas celui qui est exprimé par la forme verbale "ba8tsiinze";

celle=ci a bien le sens de ygincrel.

Dans le souhait adressé & qui éternue : uratsinde umwfanzi,

urakire, uratsiinde icyflago : vainc 1'ennemi, sois riche, vainc

le mal, le verbe "gutsfinda a un autre sémantisme que celui de
"ne pas dire' ou de Wyaincre' réellement, méme si nous le tradui-
sons ainsi en frangais. Ce verbe comporte une connotation dtaction
préventive contre le mal. Au lieu de "vaincre" le mal alors gutil
est déja présent, on souhalte qu'il ne survienne pas, i1 faut
prévenir que guérir",

De 13 est dérivé le nominal Eﬂﬁgiﬁﬂi qui est un préventif quelcon=-
que rituel ou magique devant conjurer 1l'ennemi ou l¢ malheure.

Du subséoutif disjoint, du subjonctif et de 1'autonome passif de
1a m&me forme verbale résulte un autre sens dont l'extension sé-
mantique dépasse l'action préventive.

Le subséoutif disjoint uragatsiindwa! : Que tu sois vaincu devient
une insulte pour le destinataire du souhait.

Cependant, la traduction frangaise = que tu sois vaincu = rend
d'une fagon inadéquate toute la portée sémantique du verbe en
kinyarwaanda.

I1 s'agit bien d'une insulte proférée par l'auteur avec horreur

et qui invite plus au silence du destinataire qu'au dialogue qui
était engagé ou bien A rendre la pareille.

La forme du subjonctif Eatsiindwe! recouvre le m8me sens que
celui Adu subsécutif disjoint, seule varie la force d'intensité
tonale oui monte dans ce cas. Nous pouvons dire qu'avec cet effort
de 1l'auteur, l'insulte devient plus forte.

Quant a La particule passive introduite dans 1'autonome du verbe
"gutsfinda™, il indique que le sujet qui subit l'action exprimée
par le verbe hybride est en soi néfaste., Par exemple, l'énoncé :

Iyi nk& nf imsifndwa! : cette vache est néfaste (i1 faut éviter de

1'approcher).
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Dans la langue, ce sens est toujours exprimé par l'autonome passifa

Notons aussi que "gutsfinda' signifie aussi "avoir raison'.
Si dans une discussion un des partenaires se plie au rcisonnement

de 1l'autre, celui-ci peut dire ndagfitsiinze c'est-a-dire Jhai

raison et tu l'acceptes; je l'emporte sur toi. De m&me au cours
d'une action juridigue dans un tribunal, si le verdict prononcé
donne raison & 1l'un des deux protagonistes, l'acquité énoncera

la méme réplique & l'endroit du vaincu. "Gutsiinda" signifie aussi
"couper ua arbre d'un seul coup de hache" ou "renverser quelgque
chose" comme il peut signifier "tuer", par exemple dans l'énoncé :

abajuurs bamutsiinze mu ishyaamba 3 les bandits l'ont tué dans la

for8t; "surmonter une difficulté" dans Ye8zu yatsifnze urupfu :

Jésus a voincu la mort ou "gagner au jeu", 'marquer un but".

(ltest le propre des mots et concepts de ne pas avoir une
signification unique, mais plusicurs significations selon les
contextes situationnels, selon les effets de sens voulus par le
locuteur, selon les facteurs socio-économiques ou socio=culturels
qui modifient la langue et entretiennent des rapports dialectiques
avec elle; le lien entre tous les sens polysémiques du verbal

"gutsfinda" est donc un lien d'homonymie.

Le fait "gutsfinda" est généralisable & toute l'aire bantu
parce gue nous retrouvons son étymon dans la reconstruction lexi-
cale faite par A.E. MEEUSSEN(1) ¢
Le radical verbdl -~tsfind- a 1'étymon proto-bantu *-tind- avec
deux variantes homologues ¢ *~kind— et *-cindé.

La signification qu'a *-tind- est 'to push, defeat, press, stamp,
conquer!! clest-a-dire ''vaincre" en frangais.

A. couPnZ (2) a remarqué que le radical réflexe -~kind- est commun
a4 toute la zone J et signifie éviter de prononcer les noms des
beaux~parents.

Ainsi 1L'é%ymon *-tind- a les réflexes suivants dans les langues
de la zone J :

- tsind = en nande

(1) A.E. IIZEUSSEN; Bantu lexical reconstructions, Pro manuscripto,
Tervuren, 1960, Dele

(2) A. COUPEZ "Linguistic taboo concerning éattle among the
interlacustrine Bantu", Koninklijk Museum Voor
Midden - Afrika, p.220-221.
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- sind - en kiga

- sind - en ganda

- tsfind - en rwaanda
- tsfind - en ruundi

etc.

Te fait "gutsfinda" existe chez les Zulu d'Afrique du Sud
méme s'il n'est pas désigné par un terme avoisinant morphologique=-
ment le *~tind- proto-bantuj on le désigne par le mot ixhlonipa"
mais regouvre la méme signification qu'en kinyarwaanda.

En &tendant les horizons, nous pourrions généraliser le fait a
wne aire universelle car il semble que dans n'importe quelle civi-
lisation, il ne sied pas de prononcer les noms de ses beaux-parents
comme colui de n'importe qui ou du moins de le faire sans égards;
il y a des mots contournant certaines réalités désobligeantes que
la bienséance réprouve ou auxquelles les sociétés attachent des
superstitions. Tous ces falts se rendent dans le langage par des
euphémisiies. Dans cet ordre d'idées du non-dit J. JAMIN note que
"Pour chaque locuteur, il y a, dans chaque
situation particuliére, différents types
d'informations qu'il n'a pas le droit de
nommer, non qu'elles soient en elles-mfmes
objet d'une prohibition, mais parce que

1'acte de les nommer constituerait une
attitude considérée comme répréhensible£°,;7

Dans la mesure ou, malgré tout, il peut y
avoir des raisons urgentes de parler de ces
choses, il devient nécessaire d'avoir a sa
disposition des modes d'expression implici-
te, qui permettent de laisser entendre sans
encourir la responsabilité d'avoir ait''(1).
Chez les Ivoiriens, on n'appelle pas une vieille femme par son
nom mais par celui de grande-mére; au Rwanda, la femme ne dira pas
le nom de son mari et de ses beaux~parents.
Les Gikuynt du Kenya appellent le serpent : "nyamo-ya-§e", la béte

d'en-bas, le lion : "osuyiani'’, celui qui a les oreilles fauves(2)

chez les Wolofs du Sénégal, l'enfant n'a pas le droit de prononcer

(1) J. JANING Les lois du silence : essai sur la fonction sociale
du secret, Paris, Frangois Naspero, 1977, p.60.

(2) G. PIIILIPPSON; "Note de Z0O - limguistique : les nomg de
grands carnivores dans les dialectes Chaga du Kili-
manjaro (Tanzanie) dans Afrique et langage, N°1h
Paris, L'Harmattan, 1980, p.60,
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le nom de son pére. L'emploi d'un anthroponyme est pergu comme une
familiarité qui n'est pas toujours de mise. Et si le nom est 1lié
4 1'Etre m#me, on comprend qu'il soit le dernier rempart de l'inti-
mité et qu'on ne puisse l'utiliser qu'avec beaucoup d'égards.
Chaque société a sa maniére particuliére de vivre et ses tournures
langagiéres de rendre ce respect(1).
Au Rwanda, il y a des hiatus entre différents emplois des mots
euphémigues dont les cas seront précisés au cours de l'¢tude.
Comme le souligne en partie Ph. NKULIKIYUMUKIZA :

"L'emploi des cuphémicsmes reléve donc plutft

de la prudence que du désir de ne pas blesser

la bienséance'(2),
Remarquons que le tabou linguistique reste un phénoméne universel
inhérent & la nature humaine dans ses rapports avec autrui et le

monde gqui l'entoure.

1.2, L'aura du "gutsfinda".

1¢2s7e QOrigine et occurrences du "gutsiinda".

I1 est trés rare qu'une explication autre que celle de la
coutume ouv des raisons pratiques puisse 8tre invoquée par les
informateurs sur l'origine des faits culturels.

"Gutsiinda" est une institution sociale qui remonte aux temps im-
mémoriaux. Comme bon nombre de faits culturels, cet interdit lexi=-
cal est attribué & un Etre mythique Gih8anga : le créateur, 1l'in-
novateury le fait s'étant transiiis de pére en fils au cours des
générations : c'est un legs des anc8tres. D'ailleurs, point n'est
besoin de s'éternider sur la guestion des origines sachant qu'il
y a de fortes chances de ne trouver aucune réponse car il est rare
qu'une institution sociale devenue coutume ait une origine bien
définie et si elle existe, elle est d'ordre mythique. Et puis on

n'envisage pas le mot "gutsfinda” comme un emprunt dont on pourrait

o~ s

(1) Nous pearaphrasons J. CAUVIN et K. DEMBELE; '"Les noms africains ¢
sens, valeur, avenir" dans Pirogue, N°k1, 2e trimestre,
avril-juin 1981, p.22=23.

(2) Ph. IKULIKIYUMUKIZA; Les formes d'injure en kinyarwanda ;

Approche ethnolinguistique , Mémoire de Licence,

Ruhengeri, U.N.R., 1983, p.87,
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déterminer la date d'intégration en kinyarwaanda, apportant avec
lui toute la réalité qu'il désigne.
Nous pouvons dire que fgutstinda" 2 le méme fge que la culture
rwandaise; le probléme est de savoir o se situe sur le temps chro-
nologique la naissance de la culture.
Nous faisons appel & MANIRAGABA-BALIBUTSA qui dit que
"La culture est née lorsque 1lactivité de
1l'agent humain a commencé & déborder le pu-
rement blologlque et 1l'instinctif pour innover.
La culture est née lorsque l'homme a commencé
34 chercher des solutions artificielles a ses
problémes de survie dans le milieu &conomique
et dans le milieu social"(1).

A 1a guestion 'pourquoi gutsfinda?", toute une gamme de Tém
ponses surgissent. Clest une fagon de témoigner du respect envers
les bénéfiociaires de l'action. En effet, la femme ne sauralt manquer
de respect aux parents de son mari, comme celui-ci en était tenu
devant les parents de celle qui lui permet de se procréer et de se
projeter dans le futur en dépassant la finitude par le biais de sa
progéniture. Le respect témoigné & la femme découle donc principa-
lement e sa fonction de porteuse de vie, de fondatrice de la race
et de trait d'union entre les familles, parfois méme opposées.
L'irrespect et toute parole déplacée a 1l'égard des parents du mari
pouvait conduire au divorce sans nécessairement passer par les
sanctions intermédiaires.

Si nous dépassons le cadre familial, l'irrespect a 1l'égard du roi

ou de la reine-mére finissait par le poteau d'exécution surtout pour
les brus du roi a qui l'interdiction de prononcer le nom de famille
de celui~ci était plus que formelle.

Par son nom, c'est-a-dire par son ''signe", son représentant linguis-
tique, on a prise sur la personne et sans doute est-ce 1la une des
raisons pour lesquelles il est séant de s'abstenir de prononcer le
nom de ceux envers qui l'on ne se reconnait aucun droit de domina-
tion ou dlautorité(2) : parents, époux, beaux-parents, les autori-
tés, etc.

Analysant ce respect attribué a la personne par le trﬁchement de
ltanthroponyme, C. SEYDOU trouve que

"Si les intéressés se contentent d'interpréter
cet interdit (qui affecte l'énonciation du nom

(1) MANIJAGABA-BALIBUTSA; OpeCites De85.
(2) Nous paraphrasons Y. CAUVIN et K. DEMBELE; opecit., p.20.
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propre) comme un manque de respect dicté par
la bienséance, ne doit-on pas voir en ce res-
pect l'expression sociale d'une attitude plus
profonde, motivée, d'une part, par la valeur
accordée au nom en tant qu'équivalent possible
de la personne, en sa qualité de ''signe" de

la personne, et, d'autre part, par la puis-
sance agissante reconnue a la parole?'(1)

L'autre raison évoquée repose sur des sanctions liées a la
transgression ; quiconque outrepassait l'interdit du "gutsiinda'

vouait sa descendance a la maladie des ulcéres dermiques dite_

ibis8ekfiruza. Nous reviendrons sur les sanctions dans un point

consaecré. Systématiquement, nous trouvons trois raisons profondes
du fait "gutsfiinda' au Rwanda : le respect, la peur et la bien-
séernce sans ordre hiérarchique entre les trois.

Nous avons parlé ciehaut du respect; la peur, elle, est mue par
l'expérience du mal parce que d'une part,

"les hommes s'imposent des tabous en tant que
membres du corps social, mais ils éprouvent
d'autre part, le désir intense de les transgres-
ser en tant qu'individus"(2)

et comme le mal ne véside pas dans l'ignorance mais

dans la volonté de l'homme, le fait de transgresser l'interdit du
"gutsfinda'" déclenche une allergie corporelle symboligue, un foit
maléfique provoqué par soi-méme qui suscite une réaction du corps
social,

Nous partageons la remarque de A. KAGAME que

"Le transgresseur d'un tabou péche contre
l'homme : contre lui-méme d'abord si la
transgression est de nature a affecter ses
biens ou sa fortune ou sa personne, contre
ses anc8tres ensuite si elle devait avoir
ses répercussions sur le bien de la progé-
niture'(3),

La croyance en l'automatisme inéluctable des punitions infligées

a l'endroit du transgresseur et 3 sa descendance affermissait la

(1) C. SEYDOU; "La devise dans la culture peule : &vocation et
invocation de la personne''dans G. CALAME-GRIAULE(éd.)j
Langage et cultures africaines, Paris, Francgois
Maspero, 1977, pe.195.

(2) C. SANDOZ; "Le tabou linguistique comme facteur de processus
dérivationnels (4 la lumiére des faits indo-euro-—
péens)™ dans Actes du colloque international du
ColNeRWSe - "Benveniste aujourd'hui™,T.2, Paris,
SELAF, 198L, p.1%43. '

(3) A. KAGAME; La philosophie bantu comparée, Paris, Présence
Africaine, 1976, p.280.
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respect des imiziro. Cette croyance en la force prohibante des
interdits permettait d'expliquer une quantité de malheurs dont on
ignorait la cause immédiate et comme le souligne encore P.B.

NOTHOMB :

"/o.s/ elle assombrissait la vie quotidienne
par la perspective toujours possible d'un
malheur quelconque provenant d'une action
malencontreuse posée par soili ou par un
autre"(1).

Cette fagon de vivre sur le qui-vive pouvant dégénérer en angoisse
chez les 8&mes sensibles était source de la peur surtout quand il
s'agissait de la transgression des interdits rituels qui pouvait
provoquer une avalanche de calamités s'étendamt sur tout le pays.
Dans le rituel magico-religieux traditionnel certains mots étaient
tabous : on se gardait de prononcer le mot Nyabifngi, on la dénomn-
mait Biheeko, terme qui désigne les préventifs jouant le r8le de
protecteur de l'enfant dans le sein de sa mére. Nyabifngi, fenue
mythigue du roi répudiée pour cause de stérilité, pouvait posséde
le transgresseur et éventuellement le tuer tout comme elle se ré-
velait capable de prendre possession non seulement d'un individu
mais de l'enclos familial : "urug8" du transgresseur pour le ren~
dre stérile, le priver de bonnes récoltes, exterminer son troupeau
de vaches ou bien lui envoyer des esprits malfaisants : "abazfizu'.
C'est pourquoi 1l'on dit : "Uwifse Nyabifngi izaamubiingagura',
qui prononcera le nom de Nyabifngi subira ses coups destructeurs,
A travers les "imiziro" - interdits transpara®t les pouvoirs de
la parole.

La croyance veut qu'en certaines circonstances, prononcer le non
de personnes, d'animaux ou de choses, c'est en fait les attirer
devant soi. Qui prononcera le nom des personnes récemment trépas-
sées, recevra leur visite inopportune; les animaux féroces tels
iﬁﬁéﬁﬁ : le lion est dit Mugaara : le porte-criniére, Rwoomoonga-
hashyaemba: le rugissant de la forét, etc.;

ingwe : le léopard - est dit Rwfara : le griffu, Muyaga : rapice

comie le vent, Nyirfmah8re : celui dont on tait le nom; d'autres

aninaux sont évités dans le langage surtout le soir ou quand on

se propose d'entreprendre un voyage.

-

(1) P.B, NOTHOMB; Un humanisme africain : valeur et pierres
d'attente, Bruxelles, Lumen Vitae, 1965, p.199.
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La peur est aussi la conséquence directe de la notion
culturelle d'"umwaf8ku" ou mauvais-sort, malchance, malheur, en
laquelle les Banyarwaanda continuent de croire méme aujourd'hui.
Dangs la société rwandaise, on attribue a certaines personnes,
clans, animaux et choses, le caractére d'&tre porte-malheur.
C'est une croyance partagée par tous les Banyarwaanda et, quand
on est obligé de nommer ges réalités porte-malheur, on utilise
automatiquement un euphémisme; la langue n'est plus seulement
une condition de la vie sociale mais devient un mode de vie so-
ciale. A Mura8mbi, une personne porte-malheur est nommée , sans
usage de processus généraux de formation d'euphémisme, Rucamuki-~
bAtsi ou celui qui passe 4 travers la flamme; e¢lle est appelée
Gahfnya au Bugarama. Chaque région, chaque communauté humaine
a ses sortes de bouc=émissaires choisis arbitrairement pour endos-
ser les malheurs qui frappent les autres. Ils sont connus de tout
le monde, on évite de les saluer, de prononcer leur nom et mé&me
de se rendre chez eux surtout au cours du petit matin quand on a
pas encore conjuré la malchance - '"kwitca umwafku'.

Certains clans sont aussi reconnus comme porte-malheur, il s'agit

du olan des Abacyafba, des Ababaanda, des Abashiingwe et des

Abufingura. Les filles appartenant a ces clans trouvent difficile-
ment des maris dans d'autres clans parce qu'elles portent malheurt
s'ils (les maris) ne meurent pas avant le mariage lors des fian=-
gailles, ils meurent aprés, croit-on.

Si le oritére de porte-malheur pour les clans Cyafba, Baanda
s'explique par leur identification avec leur représentant totémi-
que & savoir impyisf : l'hyéne (pour le clan Baanda, les totems
sont 1'hyéne au Rwanda central, le corbeau : igik8ona ailleurs),
le fait reste inexplicable pour les clans Shiingwe et Uflngura.

Une autre explication pourrait, probablement &tre trouvée si on
se refére a 1l'histoire de ces clans.

Telle qu'elle est peinte par le langage de la traditon orale,
l'hydnc est un animal abject, cruel, stupide et 2 la fois ssurnois.
Il est 1l'objet de dégofit et en méme temps redouté, son comporte-
ment ridicule a inspiré beaucoup de contes et proverbes. La
croyance populaire attribue a l'hyéne la malchance par excellence;

ainsi elle est désignée sous les noms : Biheehe ou Mahuumf : la

hurleuse, etc.

I1 y a certainement d'autres animaux porte-malheur, leur liste
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dépend des régions et de l'expérience personnellej les attributs
de certains d'entre eux seront lus dans le chapitre suivant.
Parmi les choses ou les objets porte-malheur nous pouvons citer
par exemple, ibirflunga : les volcans, umu jugunya $ une corder
tissée (au travers d'un chemin), int8orezo : la hache dite
indyfabitf ou la fendeuse, etc.

Toujours dans le cadre des croyances populaires, les noms de corw
taines maladies provoquant des épidémies ou dont la virulence
était légendaire restaient taboues pour ne pas les attirer sur
soi. Nous citerons comme exemple, iseri : la rougeole appelée
akafiteeye ou la chose qui est devenue épidémie; ibinyor8 : le
pian et mburugu : la siphyllis dite umwuftsi ou de 1l'herbe, les

deux étant dites indwfara z'fbakurfi : les maladies des grands—

parents) etc.
Je JAMIN a bien saisi cette puissance "magique'" de la parole et
surtout ses pouvoirs exorcisants puisque sous sa plume nous 1li-
sons 3
"La langue est responsable de la mort, des ma-
ladies, des catastrophes si celui qui ne parle
pas est mauvais, il y a une parole qui tue et
gqui déshonore™(1).

Finalement, le domaine privilégié du tabou concerne tout
ce qui se rapporte & la sexualité (organes sexuels, comportements
sexucls, etc.) et aux fonctions excrétoires ainsi qu'a ses pro-
duits.

Comme la nudité impudique incarnée par ihen& : la chevre dite
impim&(2) ou d'ethnie Him4, imbuzi : mot emprunté au swahili
(mbuzi), l'impudeur et le laxisme langagier sont réprouvés par
la soeiéte.

Tout liunyarwaanda était appelé & &tre "imfflira’ et & exalter
cette vertu dans son comportement physique et langagier; c'est
en foit la bienséance, la derniére raison que nous trouvons a

la base du fait "gutsfinda' dans la société rwandaise.

.

.t et

(1) J. JAMIN; op.cite, p.lt5.

(2) Nous n'avons pas pu identifier l'origine et la motivation
de ce mot d'autant plus que les Abahim& sont des gens
réservés, courtois et bienséants.
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Les cuphémisems relatifs 4 ces lexdmes tabouisés seront étudids
dans le chapitre suivant, principalement dans le point consacré
© a4 lo métalepse. Les termes euphémiques sont dans ce cas des expres-
sions indirectes par conséquent décentes et polies. Dans le langa-
ge oourant, les termes propres relatifs a la sexualité et a la
scatologie sont mal regus, ils sont dits grossiers et blessent
ipso facto la bienséance. Ils feront partie des termes exclus,
censurés dans un dictionnaire de languej; cependant,
"I,'exclusion du vocabulaire sexuel et scatolo-
gigue correspond & une rationalité, & une mo-
tivation idéologique que la notion de tabou

exclut ¢ le caractére distinctif du tabou,
c'est que l'interdiction n'est pas motivée"(1).

I1 faut remarquer que m8me si ces interdits dénotatifs motivés

par la nature pergue et socialisée du référent viennent a faire

partie des entrées d'ua dictionnaire de langue, cela ne signifie
pas la suppression de cette censure, celle-ci pouvant &tre repor-
tée au contenu des articles, En effet, souvent la définition va
8tre réduite & un synonyme (surtout euphémique), & une variante
sociologique, & une périphrase synonymique ou a une définition
desoriptive ou métonymique qui ne livreront pas l'information
direotement. Autrement, le dicticnnaire (pédajogique) aurait un
caractére '"pathologique et dramatique" par son "excés sexuel

ou ses déviations aux "bonnes maniéres'.

Ainsi, la plupart des termes euphémiques se raportant & la se-~
xualité et a la scatologie sont passés dans le langage courant

et ne sont plus sentis comme des euphémismes. On pourrait donc
dire que le terme originellement euphémique perd son degré euphi=
migue lorsqu'il est intégré dans le vocabulaire du langage courant;
c'est dire que le processus du "gutsiinda" s'actualise. Nous pren-

drons par exemple, le cas de gufuungura pour kury& : manger, kuli-

tums pour kunnya : faire ses besoins, kwiihagarika pour kunyfar: @
uriner, etc.
Ces termes sont passés dans le vocabulaire usité qu'on ne se rend

pius compte que ce sont des euphémismes.

(1) 8. DELESALLE, A, REY ct Aliij "Dictionnaire, sémantique &t
discours™ dans Langue Francaise, N°L43, septembre
19791 po89-
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Les trois paramétres que nous venons de dégager motivent
1ltusage des euphémismes dans la culture rwandalsej ils nous per-
mettent d'envisager, d'une fagon virtuelle, une certaine vision
du monde des Banyarwaanda, c'est-a-dire les segmentations qu'ils
opérent dans le monde qui les entoure sous l'angle de vue de

1l'euphémisme,

1e2e2e Classification taxinomigque des

euphémismes.

Comme nous le dit G. CALAME-GRIAULE

"L'expérience humaine ne se contente pas de
distinguer les éléments de la réalité qui
l'entoure, clle éprouve le besoin de les
classer en catégories fondées sur des cri-
téres divers'(1).

De cette étude d'un fait de langage dans la scociété nous pouvons
tenter de déduire une classification qui décrit et rend compte
des actualisations du "gutsfinda' et ses motivations.

Soulignons cependant,qu'on peut faire plusieurs grilles représcn=—
tant la méme réalité; tout dépend des paramétres saisis et il est

impossible d'appréhender d'une fagon rigoureuse de telles classi-

fications et toute la vision du monde qu'elles impliquent.

r:;\\\\éfftinataires les animaux, maladies, !
| S les hommes |objets naturels et les |
j Motivations . réalités désobligeantes
\ TR
| PE———— Sl e 1 T T TRIRY, [ 3 el
i Tes parents
? familiaux du

mari (et de
| le respect la femme)
% les person-~ &
| nes Agées |
i respectables |
: uchers |
¥ i - ’
: la peur les person- |les animaux féroces et
|
: nes porte- porte~malheur, les mala-
: malheur dies et les objets de
i mauvails augure
i s A ARSI B il i
f . . I
. la bienséance les réalités impudiques |
j l B

—

(1) Cfu CALAI"fE GRIAUIIE; PE.Cit. . p¢19l
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Ces interdits lexicaux, avec l'opposition qu'ils font apparaltre
entre les interdits pour les honrnes et les interdits pour les
femmes d'une part, des remarques comme celle de l'opposition

peur vs respect applicuée respectivement aux catépgories animales
et huncines d'autre part, semblent bien établir des correspondan-
ces qui fournissent une certaine classification que nous repré-
sentons par le schéma de la page précédente.

Ce soléma n'est pas définitif, l'on pourrait classer ad libitum
les mBines éléments suivant dlautres critéres. Mais il montre clal~
rement la réalité, qu'elle soit naturelle (monde animal et inani-
mé) ~u culturelle (monde humain), telle qu'elle est appréhendée,
clascie,organisée, donc interpritée a travers le moule de la cule

ture »vandaise.

Ilous avons fait n8tres les méthodes d'approche prénées
par les ethnolinguistes. Pour tout acte de communication, notam-
ment un fait de langue, on &tudie pour qui etpar qui il a lieu,
comient il se produit, dans quelles situations et a quelles fins.
Nous venons tout juste de voir dans quelles situations s'actuali=~
sent les euphémismes dans la vie culturelle des Banyarwaanda, la
raison ou les motivations qui poussent tel individu & employer un
euphénisme avec des exemples (des euphémismes) a Ltappui.
Lorsque nous définissions le verbo-nominal "eutsfinda' en accep-~
tant sa diversité terminologique, nous avons défini le signifiant
a 1o fois dans sa totalité, son unicité et sa particularité, ce
qui nous a amené & parler sommairement du sujet-énonciateur.

Mais vpour circonscrire le fait dans l'étendue de la dynamique

&

es okructures sociales et les mécanismes linguistigues qui ludl

sont 1iés, un développement du sujet-émetteur est plus que né-

cessalre.

1.3+ L'aspect différentiel du 'gutsfindal

"Tout homme porte en lui une culture, qu'il
le veuille ou non, gqu'il en soit ou non
conscient,

Elle s'exprime a travers les moeurs et les
pratiques sociales de la communauté a la-
quelle il se rattache. S'il refuse ces
moeurs et &es pratiques, s'il se sépare

de la communauté, il devient alors un mar-
ginal et représente ce qu'on appelle
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aujourd'hui une contre-culture, d'un mot qui

marque bien la sphére dans laguelle se situe

ce genre dtattitude"(1).
Que ce soit une institution sociale devenue coutume ou une conven-
tion cntre individus qui se sont convenus que tel comportement
vaut misux que tel autre ou bien que ce soit une habitude socia-
lisée, 'gutsfinda" reste une affaire de tout le monde en tant
qu'individu vivant dans la société.
Mais oomme toute sociétd opére des distinctions selon le sexe,
1'8zc, les classes sociales, etc.j cette manifestation langagicre
n'éghapoe pas & cette loi naturelle. L'aspect différentiel du
"gutstinda" se marque suivant le sexe, l'Age, 1'importance et/ou
classe sociale, le clan et 1l'ethnie, les relations parentales et

socialese

TeJete Lo seXe.
¢énéralement guand on dit "gutsfinda', on le considére
comme vn interdit lexical auquel se plient seulenent les femmes
surtout lorsque le fait est saisi dans son sens d'éviter de pro-
noncer le nom des beaux-parents. C'est aussi l'avies d'un grand
nombre de nos informateurs c¢t de quelques rares écrits relatifs
au phénoméne.
Nous disons, avec réserve, que "gutsfinda' est hien une particu-
lariti attribuée aux femmes mariées appelées a faire cas de leur
perfornance garante de la maftrise de l'outil linguistique témoi~
gnant dtune fagon effective de leur respect envers les bénéficini~
res (beaux~parents).
C'est ce que note P. SMITH 3
" ../ le nom clest la personne dit un proverbe
rwandais, et ne pas se soumettre 2 cet umuziro
seralt une marque d'arrogance et de manque de
soumission aux impératifs de la nouvelle posi-
tion familiale de la femme mariée,
L'habileté & se tirer d'affaire est considérée
comune la marque de l'intelligence des femmes,
clest leur fagon a elles de ''vaincre", gutsinda

(sous~entendu = l'umuziro, l'allergie symboli-~
que''(2).

(1) G. LONTASSIER; Opecit., p.386.
(2) P. SMITH; op.cit., p3k.
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L'éducation de toute rwandaise affermissait cette pratique chex
le femme devant les interdits de langage. Dés le jeune fge, on
enseignait la fille a parler neu et a ne jamais prendre la paro-
le les hommes étant réunis, a ne pas se montrer souvent, a reston
A& la naison, & avoir la pudeur dans son comportement et dans le
peu de mots qu'elle disait et w8Bme dans le regard.

La fille croissait dans cet univers et, quand elle se mariait
parcc que '"ntaawe utsfindz ayBbewe amazina" dit un proverbe

- s8i l'on travestit les noms de ses beaux-parents ce n'lest pas
qulon Jles ignore -, elle devait éviter les noms de ses beaux-
parcnts, celui de son mari en usant des formes d'adresse , ceux
de leurs consanguins mails seulement ceux qui étaient mariés , et
le fait s'arr&tant & la quatriéme génération comme le précise

A. K.GANE :

"eoeelle ne peut plus prononcer le nom de son
beau-pére, de sa belle-mére et de tous leurs
consanguins de m8me degré généalogique jus-
qu'a la quatricéme génération'(1).

On s!accorde donc a attribuer cet interdit aux femmes mais, corile

nous l'avons éfleuré, dans certaines régions (les communes du noxd

de la préfecture de Byuwrnba formant le NDORWA), les hommes se plient

égnlenent au méme interdit. Ils évitent surtout de prononcer le
non des beaux-parents directgj dans notre corpus nous avons uu
exemple d'un homme qui a un beau-pére appelé Byaarfigab8 : ceux du
Donnateur (Dieu), il évite cet anthroponyme en usant d'un emprunt
Byaaliantoonda : ceux de Diesu.

Quoi qu'il en soit 1'inégalité reste apparente dans le systeéme du
"gutsfinda". La femme est ricoureusement soumise A cet interdit.

4 . : v A
Quant & 1'homme, il use des expressions comme ab'fiwaanjy® : ceux

de ohez moi ab'fmuhirf : ceux de la maison pour dire sa femmej
umu@?ﬁgpru : la vieille et umusflaza : le vieux pour les beaux-~

tous les membres de la hel-

W

parents mais le fait ne s'étend pas
le—fanille,

La ferme devra éviter tous les animaux et objets porte-malheur
surtout lorsqu'elle est enceinte pour ne pas mettre au monde un
enfant semblable & ceux-ld ou ayant leurs traitsj elle devra ause-
si se garder de se moquer d'eux ou de faire des commentaires sur

— A TR -

(1) A. KAGAME; Les organisations socio-familiales de 1'ancien
Rwanda, Institut Royal Colonial Belge, Ed.
Je Duculot, 1954, p.168,
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eux. Llle doit aussi se garder de dire le nom de son mari, les

termes d'adresse sont 1la pour voler & son Secours.

Tout comme la femme, l'homme évite de dire les noms decs
réalités porte-malheur et ceux des animaux craints, ce n'est pos
pour lui une contreinte socialey s'il ne le fait pas, c'est &
ses risques et périls. Et surtout il se gardera d'appeler par
lewrs noms ses ancBtres au cours du "gutérekeera', ce qui est
différent dans le "kubaandwa'.

I1 reste a se demander si "gutsfinda" commence ou prend fin aves
un eertain 8ge ou si a différents 8ges correspond un systéme défi-

ni du "gutsiinda'.

Te3+2. Ll'8ge.

Nous l'avons dit, une femme commengait a éviter le non
propre de ses beaux~parents lorsqu'elle venait a se marier, autre-
ment elle n'aurait aucune raison de le faire.

Liévitement commence dés les fiangailles jusqu'a la septiéme nais-
sance c'est-a-dire lorsqubélle aura mis au monde sept enfants ou
bien si le beau-pére, fier de sa bru, lui demandera de s'en abste-
nir ~ il le confirmera en lui faisant par exemple don d‘'une

vaohe =.

Au lidorwf&, c'est-a~dire dans le nordde Byuumba et au Bugarama o
Cyaengugu, la femme restait sous le poids de l'interdit durant
toute sa vie de femme. Ce qui est commun a toutes les régions est
que si la femme venait & se séparer de son mari sous une forme ou
sous une autre, elle était ipso facto dispensée de 1l'évitement
jusaula ce qu'elle se remarie en secondes noces.

Avant que la fille ne devienne femme, elle est soumise & 1'évite=

ment mais sous une autre forime, tout comme le jeune homme, ellc évi-

te de nommer par leurs noms propres les parents, le détour par

des adresses est le procédé usuel; elle devra éviter d'appeler
par leurs noms toutes les personnes fgées et surtout elle vouera
un respect particulier & leo tante car celle-—ci est attitrée par la
société a maudire de fagon éfficace. Les termes d'adresse trouvent
icl leur emploi par excellence.

Notons qu'au cours de son éducation, tout enfant rwandais apprend

& &viter tous les éléments porte-malheur et il se peut qu'il s'len

croe d'autres tout au long de son expérience personnelle quitte &
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1ltapprendre aux autrcs.

1e3e3s La classe sociale,

A toute personne #gée le respect était voué inconsidére-
ment, quiconque passait outre se rendait maftre d'une faute grave
passible de punitions conséquentes.

en haut de 1'échelle sociale, le roi, maitre de la terre et

o

Tou'
tout ce qu'elle contient, connaissait un respect sans égard.

Tout monquement & cet &éminent devoir social était considéré com-—

me un lése-majesté.

Ses brus ne pouvalent pas prononcer son nom de famille et a la
1imite son nom de régne, un nom dérivé de son panégyrique consacreé
stnit adopté. Le simple lunyarwaanda disposait de toute une gam-
me dlattributs : Nyagasani ou le détenteur de toutes les richesses,

Unuby8eyi : ou le parent par excellence, Imfana y'f Rwanda ou 1o

Dieu du Rwanda, Nyiringoma ou le détenteur des tambours, etc.

De plus au roi et & certaines réalités qui étaient valorisées

dans la société rwandaise était associé un vocabulaire consacré(1).
Les chefs et les autres nobles, dans le systéme féodal d*"ubuhak8i,
étaient nommés par des euphémismes puisés dans leur panégyrique 3
nibytivugo". M8me actuellement, une autorité est respectueuseuent

appelée umuby8eyi ou le parent, umuuntu mukurfl ou le grand homue,

nyalkuubahwa ou qui est digne de respect et autres termes '

dladresse que nous aurons a étudier plus loin.

Aucune société n'ignore le systéme des classes socialcs.
A cotte segmentation de la société est 1lié un respect qui va
croissant avec la montée sur 1l'échelle sociale. Par Ticochet des
euphémismes surgissent pour désigner les hautes personnalités,
et on leur doit respect comme & la personne qu'ils désignent.
Ce n'est pas le propre des Banyarwaanda de valoriser le nom,
dans tout type de société les noms de divinités ou de personna-
ges importants sont parfois tabous;
"Ctest que, en s'adressant a la personne direc-
tement, en l'appelant par son nom,on &, en

quelque sorte, l'impression de manquer de
respect eu égard a sa véritable personne. Ici

—— = i

(1) Les termes propres ou le vocabulaire consacré feront
l'?bjet d'une étude particuliére plus loin, dans le troi=-
siéme chapitre.
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le nom apparaft comme le substitut réel de
la personnalité, de la personne réelle.

Le secret du nom (sceau privé de la person-
nalité), devient l'expression condensée et
matérialisée de l'essence de la personne.
Le nom, plus qu'un symbole, est un signe
vivant représentant la personne et en te-
nant lieu (1),

1-3-"‘*‘0 gie'thnie et le 9}3&.

Il était comnunément reconnu que les Batw® transgressaient
alligrément toutes sortes d'interdits surtout lt'interdit alimen-
aire 1ié a la consommation du mouton.
Puisgue les Batwf étaient considérés par les deux autres ethnics
coiine des bouffons ridicules et quelque peu des sous-hommes, on
ne sl!étonnait pas qu'ils cutrepassent beaucoup dl'interdits et
on ne leur en tenait pas rigueur. C'est pourquoli ARNOUX et de
LACGER trouvent la cause de cette liberté des Batw8 dans leur
nétier d'amuseur:
"Fins psychologues, ils notent a la volée
les défauts, manies des Noirs... et des
Blanecs,puis excellent a les singer, aux
applaudissements des spectateurs. Il est
regrettable que dans les scénes reconstrui-

tes par ces comédiens, la délicatesse et
la décence ne demeurent pas indemnes'"(2).

-

Les Batwl étaient capables d'aller loin dans leurs propos; ils
ne slempéchaient pas de blesser méme le roi et ses chefs, ils
se montraient particuliérement méchants pour les avares qui
restaient sourds a leurs belles paroles de quémandeurs. L'in-
terdit lexical 1ié a la bienséance était remarquablement trans-

gressé dans ce qu'on appelle gusheembana kw‘ﬁbatwﬁ : les plai-

santeries des BatwB. Dans ccs plaisanteries, ils s'adonnaient &
des propos osés surtout par un vocabulaire remarquablement gros-

sierj c'est pourquoiy en kinyarwaanda on dit de quelqu'un qui

(1) ¥. N'SOUGAN AGBLEMAGNCN; Sociologie des sociétés orales
d'Afrique Noire, Paris, Mouton, 1963, p.71.

(2) ARNOUX et de LAGGER cités par L. MUNAKAZI; La situation
sociolinguistique du Rwanda. Aspects endocentri-
que et exocentrique, Thése pour le Doctorat de
3eme cycle, lice, 1984, p.223,
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tient des propos indéconts, qu'il a vaincu la honte comme les
Batw8., Ces plaisanteries étaient lancées au cours des "ibitlra-
mo' 3 les veillées, dans les séances de causeries a la cour royas-
le qui se tenaient au moment ol le soleil commence a diffuser une
chaleur douce, ce qui est dit en kinyarwaanda '"ku gasusuruko',
ou lorsqu'ils vaquaient A leur profession du "guseega : quémans

der.

Quelquefois, il arrivait que les Batwf se montren® excep=
tionnellement décents, mais les euphémismes qu'ils employaient
étaient d'un humour souvent jaune surtout dans leurs plaisanteries.
Cependant, on doit aux Abatw® certains euphémismes parfaits qui
constituent en fait une sorte de dérision & la personnalité qu'ils
slétaient forgées, les autres ethnies aidant.

En effet, c'est par exemple, nous dit-on, a une femme Tw& qu'on
doit les euphémismes inyflbahiro ou le respectable et kflubahirirza
ou faire l'acte sexuel : une femme Twd étant allée porter plainte
dlavoir été violée s'exprime ainsi : "Twaahuuriye mu muk{ibo, ahi=~
ta alkfura inyfibahiro nuuko arafnyubahiriza' : nous nous sommes
rencontrés dans un endroit obscur, il a aussit8t dégainé le

respectueux et il m'a témoigné du respect.

L'aspect différentiel du "gutsiinda' au niveau clanigue
est vu dans le gutferana ubuse : forme de taquineries et de
plaisanteries qui existait entre les Banyarwaanda et leurs "Abase',
Ll'appartenance aux clans des "Abasaangwabutaka' ou ceux qui ont
été trouvés sur le sol, & savoir les Abazigaaba, Abagesera et
Abasifinga, conférait le droit d'exercer les attributions d'"ubuse’
a 1llégard des membres d'autres clans.
Les Abazigaabaaux Abanyigfnya, les Abagesera aux autres clans
sauf aux Abazigaaba, les Abasifnga aux Abagesera et aux Abazi-
gaaba.
Dans le cadre d'"ubuse", les plaisanteries de mauvais gofit, dans

un contexte normal, étaient tolérées;

"1;2;7'1ancer des injures et des gros mots sans
que l'autre pfit s'en offusquer était l'un des
aspects les plus caractéristiques dans les
relations de plaisanterie"(1).

(1) M. d'HERTEFELT; Eléments pour 1'histoire culturelle de
1'Afrique, Butare, I.N.R.S.y 1971, Debe




- EE -

Quant aux autres membres de son clan, on n'était pas oblige
dléviter leurs noms sauf évidemment ceux dont 1'8ge inspirait
regspect.

Nous reviendrons sur le cas de "gut8erana ubuse' dans la partie

consacrée a 1'étude de l'euphémie vs dysphémie.

Des relations de plaisanterie existaient entre cousins
croisés (les enfants de l'oncle maternel ou de la tante pater-

nelle). C'est ce qufon appelait "gutéerana ububyfarf" ou se

taquiner entre cousinse.

Cependant, les plaisanteries ntétaient plus de mise lorsque la
femme avait épousé un HEERE%EE% : cousinj dans ce cas elle devait
ityitor et son pére et sa mére ainsi que les aubtres membres de Ba
propre famille.

Deme le cadre des deux formes de plaisanteries, "gutsfinda"
ntétait pas respecté méme si les cousins et les M"abase" étaient
d'8ges différents, personne ne s'en offusquait et cl'était unec
pratique courante dans le Rwanda traditionnel.

Toujours dans le cadre des relations parentales, il était formnel~
lement défendu d'appeler la tante par son nom propres. Le respect
que lui voue le neveu et/ou la niéce dépasse & bilen des égards
celul que connaissent m€me les parents propres. Dans la société
traditionnelle, il était reconnu que la tante pouvait maudire

de fagon éfficace, ce qui explique le respect qu'on lui devait.
Cette malédiction que la tante pouvait appeler sur gquelgu'un

nous permet d'aborder le probléme de la transgression du gutciinda™

et les sanctions qui lui sont liées.

1.4, La transgression, les sanctions hier et

Eygourqlpui.

A cbté des interdits rituels ou religieux, l'interdiction
1lide au "gutsfinda" trouve sa place dans le concert des interdits
sociologiques. Cette pratique se trouve donc sur lt'échelon des
valeurs reconnues positives par la société rwandaise. Plus qu'un
non-respect, la transgression du "gutsfinda'" est en soi une
insulte proférée d'abord contre soi-méme, puis contre autrwi et

enfin contre tout le corps social.

Pour nous reésumer, nous pouvons dire avec P. SMITH que 3§
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"ZTﬂ§7 les transgressions d'imiziro sont des
accidents symboliques significatifs congus
sur le modéle des accidents naturels révéla-
teurs; ceux~la suggeérent ceux-ci, les provo-
quent ou les prolongent'"(1).

La transgression d'un umuziro - interdit, qu'elle soit volontai-
re ou non, consciente ou inconsciente, déclenche automatiquenent
une sanction conséquente. Quiconque outrepasse 'gutsfinda" déclen-

che une réaction dermique appelée ibis€ekfiruza : ce qui est issu

des grands-parents.

La transgression explique “ibis8ekiiruza" et ceux-ci dénoncent
celle-la. "Ibis&ekfiruza", une maladie dermique nous dit-on,
implique une réaction négative symbolique qui sanctionne le non-
respect. C'est une souillure autant physique que morale. Ils
n'taffectent pas directement la personne du transgresseur mais

ses descendants directs,

Pour commencer par la femme, celle qui se rendait cou~
pable une premiére fois de la transgression du ''gutsfinda',
subissait un reproche public avec son mari; a4 double reprise elle
se voyait répudiée quitte a ne pas trouver un autre conjoint dans
les environs parce qu'elle était désormais appelée ishyano :
l'incarnation de 1l'insolite, évidemment "ibis&ekfuruza
stattaguaient a4 sa progéniture. Pour les brus du roi, la mort
était certaine en cas de transgressions répétées.

Quant a l'évitement des autres éléments tels que les animaux,
les personnes et les objets porte-malheur, la femme en subissait
les sanctions a ses frais si elle l'outrepassait. Seulement, on
plaindra 1l'enfant qui naftra avec les écailles de crapaud ou
avec une té&te semblable a celle du margouillat & cause de sa

mére,

Du c6té de l'homme, le transgresseur du "gutsfinda"
(dans les régions ou "gutsfinda' pour les hommes existe encore)
sera souvent frappé d'cstracisme c'est-a-dire d'une sorte de
mise en quarantaine ou il ne pourra pas s'associer avec les
autres hommes autour de quelque cruche de biére, si le reproche
public n'a pas eu d'effet. De ces reproches publics, la person-

nalité du transgresseur en sortait profondément é&cornée. S'il

(1) P, SMITH; opetitey Pella
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ntarrive pas a se COrTiger, il est maudit par son pére ou sa
tante et est déclaré persona non grata dans la famille tout comn-
me le jeune homme qui se montrait 4 plusieurs reprises irrespeo-
tueux envers ses parents et autres personnes dignes de respect.
Quand 1'homme n'évitait pas le nom propre des chefs et du rol,

i1 &4tait dépouillé de son troupeau aprés un reproche public ou

i1 &4tait passible d'amende de 1ése-majesté (donner de la biére

ou une vache a la personne blessée dans son honneur), la sanction
ultime étant la mort s'il devenait de plus en plus récalcitrant.
11 4tait rare que cette sanction soit appliquée mais pour le
transgresseur des interdits rituels que ce soit une femme ou

un homme, une jeune fille ou un jeune homme, cette ultime sanction
stait appliquée car dans ce cas les sanctions déclenchées pur la
tronsgression de ce genre dlinterdits sont des calamités qui
slétendent sur tout le paysSe

La transgression socialement reconnue et admise est celle qui se
failsoit dans le cadre du kubaandwa et dans les relations de plai-

santerie du gut8erana ubuse et put8erana ububyfarfi. Dans ce cas

et ce seul cas (sauf évidemment les cas d'injures, de jurons et
autres écarts semblables) l'impudeur et 1'obscéne étaient tolé-
rées t on avait le droit de dire n'importe quoi sans s'en of=-
fenser et de prononcer le nom propre des beaux-parents. Autre-
ment, la levée de 1tinterdiction était faite par le beau-peére

3 1llendroit de sa bru dans les cas que nous avons précisés.

Pour conjurer la sanction, surtout 'ibis8ekfruza', unc
mesure de prophylaxie adéquate existait : si la femme venait
4 prononcer le nom de Se€s beaux-parents d'une fagon involontai~
re et qu'elle regrettait, elle projettait un jet de salive

entre ses deux seins en disant @ cuukakkaanaaka ou sois sevre

un tel, en pronongant le nom de son enfant afneé.

Nous avons cru voir dans ce geste une maniére symbolique d'opé=
rer une distanciation par rapport a son enfant afin de lui
éviter la sanction.

fn eiffet, avec le sevrage, l'enfant devient d'une certaine
fagon indépendant, il n'est plus tellement 1ié & la mére. La
mére, par ce geste coupe le dernier cordon qui la lie & son
enfent, le rendant indépendant, donc les fautes qu'elle commet
ne peuvent 8tre imputables a l'enfant. C'est ce que nous avons
pu saisir des explications embrouillées de nos informateurs

dont un grand nombre ignoraient cette pratigues
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De nos jours, le modernisme et 1tacculturation, deux
([} principaux facteurs destructeurs du patrimoine culturel, ont
encouragé la transgression du ngutsiinda" et, si vraiment
ibisBekfiruza" étaient réellement effectifs, 1a race munyarwaaida
sléteindrait sfirement!
Le modernisme qui se manifeste avec 1'introduction de 1t'écriture
dans notre société, avec 1tadoption des modéles socio=écononi~
ques, politiques et administratifs étrangers, ne permet pas
dtavoir le temps de recourir a cette "gymnastique" langagiére
qulest ngutsiinda'.
11 serait, par exemple, ridicule et hors de normes socio=-pro=-
fessionnelles si une journaliste ayant un beau-pére qui slap-
pelle"Hategekimaana" venait & dire, en lisant le journal parlé
® a la radio
",e Ministre des Finances et de l'Economie,
Monsieur Hategeklngomoke, a ouvert un sémi-
naire regroupant tous les commergants 2
1148tel Méridien Umub&ano a Kigal?".
(L'actuel Ministre des Finances et de 1'Economie s'appelle
Hategekimfana) c'est presque sfir qu'elle perdrait son emploi
jllico aprés une heure de blAmes tenues sur son inconsidération
a4 jouer avec les noms des hautes personnalités; les auditeurs
cux-m@mes auraient d'évidents embarras causés par cette malheu-

reuse traditionaliste.

8]

Imaginez ce que serait une carte d' jdentité si tous les noms
qutemploient les brus & 1ltégard d'un nonorable beau-pere
étaient marquése.

Quz le lecteur ne trouve pas ici un alibi de notre part pour
justifier la transgression du "gutsiinda'; nous considérons
gque les euphémismes peuvent ftre en vigueur dans le cadre sO=
cial comme dans le temps et #tre autrement dans le cadre

officiel.

D'ailleurs les femmes rwandaises et tous les Banyarwaanda
peuvent remercier les missionnaires qui les ont dégagés d'une
pratique dont paradoxalement, ilsne se plaignaient pas. En ei-
fet, les noms chrétiens permettent de transgresser allégrement
ngutsfinda. Clest 1'illusion du "gutsiinda" : quand on emploie
un nom chrétien on a 1ltimpression de ne pas avoir dit le nom de

la personne. Est-ce que contrairement au nomn rwandais, le nom
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"Chaque' fait culturel s'inscrit dans la problé=
matique générale de la communication, mettant
ainsi en jeu tout un faisceau de paramétres qui
le relient a l'ensemble de 1tunivers cultu-

rel' (1),

nous venons de voir pour le cas du ngutsiinda', comnent suite a
des exigences culturelles, les Banyarwaanda ont eu recours a une
dissociation des divers degrés du réel et 4 une redistribution
de oes dissociations suivant 1es situations scociales et les par-
tennires de la communication par rapport & la société en général,
3 1a lignée, au clan et par rapport aux relations sociales.
I1 est évident gqu'un tel ménagement implique des exigences lin=-
gulstiques et ethnologiques dtidentification et de désignation
de la personne d'abord, puis de la relation référentielle quil
relie le mot & 1l'objet.
Bref, nous pensons avoir analysé "gutsiinda! dans ses différents
aspects : la notion, le mécanisme social instigateur, les inci-
dences sociologiques dans ces situations ou il est actualisé.
Avee cet interdit lexical nous nous orientons vers un demaine
quli n'est pas celui des interdits = "imiziro" proprement dit,
mais du beau langage et nous avons montré, comme le souligne
P. SUITH, que

Wl différence réside essentiellement dans

le fait que le respect des imiziro vise

d'abord d'éviter un malheur, tandis que

la préciosité reléve plut8t d'un soucl

de bonnes maniéres a 1l'égard de l'inter-

locuteur et du désir de souligner sa

propre sensibilité raffinée. Cependant, la

fronticre reste floue dans la mesure ou

la préciosité consiste justement aussi a

cviter les évocations malheureuses"(2).
Nous avons en fait répondu aux traditionnelles questions que tout
ethnolinguiste doit se poser quand il aborde un fait de langage
mu par un support culturel : & qui?, par qui?, quand?, pourquoi?
et il ne reste que le 'comment?".
Clest pour répondre a cette question par une analyse linguistique
des processus de formation qui sous-tendent le fait "gutsiinda®,

que nous abordons le deuxiéme chapitre du travail.

(1) ©. BONVINI; "L'ethnolinguistique est-elle une discipline &
part entiére? dans G. CALAME GRIAULE, o oCiteyPe52a

(2) P. SMITH; opecitesy Pe32e
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CHAPITRE 2 * PROCESSUS DE FORMATION DU VOCABULAIRE EUPHEMIQUL.

R el

R

Lorsque nous avons demandé a nos informateurs comment
ils s'arrangent pour trouver un euphémisme, ils nous ont répon-
du & l'unanimité @ EEEﬁﬁgﬁiﬁﬁﬁiﬂi . nous opeérons des commutations.
De prime abord, nous pouvons dire que "kug@nekereza® est une
faculté, une opération mentale, la performance €n 1la matiére
se jugeant au temps alloué & trouver un euphémisme adéquate
La performance du décodeur est l'aptitude 4 pouvoir saisir le
sens de l'euphémisme et la réalité qu'il désigne gr8ce notam~
ment aux signes indicateurs inclus dans 1l'euphémisme en question.
©n outre, on accepte volontiers qu'il ait plusieurs euphémisnes
possibles.
Bien plus, bon nombre d'euphénismes sont dans une certaine ne-
supe connus de tout le monde. Il semble, en dernier lieu, quluue
compréhension globale de lteuphémisme et sa valeur sont plus
importantes que 1'explication de chacun des détails qui le con-
posent ou le motivent et gque son aspect cathartique est plus
important qu'une compréhension intellectuelle. “Kugénekereza“
ge situe donc dans le cadre des rapports entre le langage et
la pensée, cette derniére étant prise dans son sSens le plus
larze ¢ nous considérons non seulement 1la réflexion et la con-
naissance de la langue, mais aussi 1'imagination, Ltaffectivité,
ltlespoir, la volonté, bref, toute la vie psychologique gqul se
traduit par le langage.
Ce mécanisme ne se fait pas au hasard; il nécessite une atten-
tion soutenue et la mattrise de l'outil de communication, pour ne
jamais blesser son esthétique linguistique. Entre 1'émission
du mot euphémique et sa conceptualisation mentale, une gamme
de ohoix trés nuancés définissent la capacité non-intellectuel~
1le™ de 1l'émetteur, laquelle capacité déterminera llestime de
1lentourage.
P. SHMITH fait remarquer que
WlVhabileté & se tirer d'affaire est considérce
comme la marque de l'intelligence des femmes
clest leur fagon a elles de ‘vaincre', gutsinda

(sous—entendu 1'umuziro, l'allérgie symbolicque).
On s'amuse, dans les conversations plaisantes,
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3 leur tendre des pieges pour les tester,

et les ressources de leur imagination

verbale sont sans limite a cet égard"(1).
Dans certains cas, les facteurs stylistiques comme par exemple,
lc jeu des assonances et des allitérations avec le mot taboué
ménent 2 un certainchoix de 1'euphémisme ,méme lorsque celui-ci
ntest pas le plus exact, par exemple, Mukfamus8ni & la femme
de Mus8ni, anthroponyme féminin est appelée ﬂpkaamutsni $ L&
femne de Mutdni. nKug8nekereza! requiert donc une maftrise de
1toutil linguistique, une distanciation par rapport a l'instru-
ment verbal et la faculté de pergevoir de fagon unitaire et
quasiment paradigmatique, de vastes ensembles originellement
organisés de fagon syntagmatique.
Comne le souligne Po GUIRAUD,

"Ces substituts, appelés euphémismes, repo-

sent toujours sur un proceés psycho-associa-

tif mais d'une nature particuliére, car il

ne stagit plus ici de motiver mais au con-

traire de briser une association'(2)3
dlotl "kugBnekereza' est un cas de manipulation sémantique

proche de la commutation en linguistique qui elle, consiste

"4;237 a rapprocher par paires minimales

des quasi-homonymes, c'est=a~dire des
signifiants identiques, a4 l'exception d'un
geul de leurs segments qui différe d'un
signifiant & 1l'autre, cette seule diffé-
rence o&tant suffisante pour distinguer des
signifiés"(3).
Toutefois, le mécanisme de cette substitution ressemble a la
commutation en linguistique dans un sens général de remplacer
des morphémes d'un signifiant par d'autres désignant le mé&me
signifié.
Ctest par cette nomination que la langue assure sa double
fonotion cognitive et expressive. Cette technique de création
est donnée a chaque individu capable de jongler avec l'esthé~
tigue langagiére offerte par le kinyarwaandaj cependant, il

doit se garder d'en user immodérement et inconsidérément.

-

(1) P. SMITH; opecitey pedite

(2) P. GUIRAUD; La sémantique, Coll. "Que sais-je?", Paris,
P.U.Fe, 10555 Deb0.

(3) . MOUNIN; Dictionnaire de la linguistique, Paris, P.U.Fe,
1971"’ P072'73-
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I1 nous est donc 1oisible d'étudier la formation du mot euphéni-
gue sans que cette formation soit ni la basey ni le fondement de

son caractére euphémigue.

2.1. La néologie sémantique.

Nous lisons sous la plume de C. SANDOZ que

"Quelle que soit la nature d'une interdic-
tion de vocabulaire, la langue ¥y réagit
” -
normalement par ce qu'on appelle euphemls-
me"(1).
Lteuphémisme est une forme particuliere de néologie sémantigue @
il opére des changements de sens en usant de divers procédés de
criction lexicale offerts par la langue : la métonymie, la
synecdoque, la métaphore, etcey qui se combinent avec d'autres
procédés de la néologie morphologique tels que la dérivation,
1= composition, la troncation, etc.
Dans cette analyse linguistigue du "gutsfinda" nous commencerois

par la néologie de sens puis suivra la néologie de forme puis-

(0]

que l'euphémisme use simultanément des deux procédés dans sa

création lexicale.

La néologie sémantique consiste 3 utiliser des signifiants
existantf en kinyarwaanda, en leur conférant un contenu sémeanti-
que nouveau. A ce niveau, la métonymie, la synecdoque et la syno-
nymnie constituent la trinité dominante dans la formation des

euphénismes.

2elelo _&Emétonymie°

La métonymie est un procédé qui consiste a nommer

un objet ou une autre réalité au moyen d'un terme désignant une

~

autre réalité unie & la premiére par une relation logique ou
simplement habituelle.
H. 1IORIER précise qu'elle est

"ine figure par laguelle un mot désignant

une réalité A se substitue au mot désignant

une réalité B, en raison d'un rapport de
voisinage, de coexistence, d'interdépendance,

(1) Co SANDOZ; OpecCitey Pelihe
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qui unit A et By en fait ou dans la

pensée’(1).
La métonymie n'impligue ni dépendance, ni inclusion, caractéris-
tigues de la synecdoque. Comme le soulignent B. MEYER et JeDe
BALAYIN, la métonymie suppose deux instances : "l'entité qui
porte le nom et 1tlentité dous—entendue'(2).
gur le modéle métonymique, les euphémismes sont d'une part, des
substituts totémiques : ils désignent les animaux, totems de
tel ou tel clan. De m&me un membre d'un clan peut Btre désigné
per le nom de son totem sauf quand celui-ci est supposé &tre
porte~malheur ou de mauvals-augure comme impyis® 3 1'hyéne et

unusefmbi : la grue couronnées

1. impyisf ¢ l'hyene est le totem des Abacyafba et des
Ababaanda; parce que l'hyéne est un animal
porte~malheur, elle sera appelée : incya8ba i

du clan Cyafba ou imbaanda : du clan Baanda.

2e 1n1am§anza ¢ 1n bergeronnette est le totem des Abage-
sera; comme il peut entrer dans la composi-
tion de certains anthroponymes, il est dit
ingesera : du clan Geseraj par exemple

Kanyamfanza est nommé Kagesera.

3, igikerf : le crapaud comme totem des Abe8ga et des
Abakéno, il est taboué par les euphémismes i

icyefga : du clan Eéga ou igikfno : du clan

K8noj on dira aussi : umwe8ga ou umukéno

pour le crapaud et dans ce cas quelqu'un
qui porte le nom Gakerf sera appelé Ke8ga

ou GakBno.

L. igik8ona : le corbeau, il est le totem des Ababaanda cf

puisqu'il est de mauvais-augure et entralne

(1) H. MORIER; Dictionnaire de poétique et de rhétorique,
5o 4dit., Paris; P.U.F., 1975, De770s

(2) D. MEYER et J.D. BALAYNj "Autour de 1l'antonomase du nom
propre' dans Poétique, N°46, Paris, Seuil
avril 1981, p.18u. ’
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1la malchance, il sera gyité par le

nom ikibaanda : du clan Baanda.

5. ingwe : le léopard, il est un animal craint,
donc taboué. Totem des Abazigaaba, on
évite a prononcer son nom et comme il
peut aussi entrer dans la compositiocn
des noms propres, il est dit inzigaaba
du clan Zigaaba et le nom propre Muja-

winpgwe sera dit Mujawfbazigaaba.

6. umusafmbi : la grue couronnée; a partir de
ce mot on peut former des anthroponyes,
clest pourquoi elle sera appelée umunyi-
ginya : du clan Nyiginya ou umusifndi ¢
du clan Sifndi.

Adnsi S8emusalmbi est dit Séemunxigigzg.

7. ifuundi t le rouge-gorge, cet oiseau est le
totem des Abufingura; il est dit par
euphémisme inyufingura : du clan Abuflnzu-

ra et le nom propre Fuundi sera évité
S

par Mwuflingura.

D'autre part, sur le plan sémantiqué, la métonymie est
une forme de la "dérivation implicite"; c'est pourquoi, comme le
dit A. KIMENYI :

"Toutes les métonymies sont des indices
parce qu'elles expriment des relations de
cause a effet, de possession au possesseur,

d'oeuvre 4 son artiste, d'agent a l'instru-
ment, de la partie au tout, etc."(1).

-

(1) A. KIMENYI; "Analyse sémiolinguistique des noms des plantes
médicinales et rituelles du Rwanda" dans Uburezi
Ubuhanga n‘Umuco/bducatlon Science et Culture,
N°8, Kigali, Ministere de l'Enseignement Supé-—
rleuret de la Recherche Scientifique, oct.=déc.,
1983, pe50.
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Nous présentons un &tchantillon d'euphémismes obtenus par

métonymie dans le tableau suivant :

i Lexéme Traduction
l Lexéme métonymique en frangais
ubwBenge : l'intelligence umnutwé la t8te
ibijuumba : les patates imishodre "jeune tubercule en
formation"
inguz® : le cynocéphale inyarubabi | animal des herbes
imbeba ¢ le rat inyArubfriro celul gqui vit sur les
entretoises
imbuf ¢ le chien isega le lycaon
itafbi : le tabac irigoyi du Bugoyi
isflka ¢ la houe imberuka du Buberuka
umuheto : l'arc umurodnko i arbre servant a fabri-
(terme | quer l'arc
poétique)
umukdre | arbre dont le bois
(terme sert a faire des arcs
| l poétique)
- i

2.1.2. La synecdoque.

Les frontiéres entre la synecdoque et la métonymie sont
souvent floues pour cslui qui veut entreprendre une étude de ces
procédés de création lexicale. Ceci tient & ce que différents
auteurs qui les ont définis ont mélé leurs caractéristiques
jusqula les confondre. Puis, les définitions modernes s'ajoutant
aux traditionnelles ont provogqué un certain embarras chez celuil
qui consulte les ouvrages spécialisés. Cependant, il nous a
semblé que H. MORIER a fait une étude minutieuse, claire et
moderne de ces procédés, son oeuvre sera donc pour nous un DUV &~

ge de référence tout comme celle de C. BAYLON et P. FABRE (1).

H. MORIER définit la synecdoque comme

"Jne figure qui opére dans un ensemble
extensif, en nommant l'un des termes d'un
rapport d'inclusion pour exprimer l'autre.
La synecdoque est essentiellement quanti-
tative, la métonymie, qualitative'(2).

(1) c. BAYLON et P, FABREj La sémantique avec des travaux »nrati-
gues_ﬁigpplication et leurs corrigés, Paris,
Fornand Nathan, 1970C.

(2) H. MORIER} OpasCites De1056.




| | —_h‘#_ﬁ;r_ﬁg Lexéme Traduction
% Lexéme { synecdotique en frangails
‘________W__ - I ~
! ihen® : la chévre ,  itfungo un animal domestique
| intAre : le lion | igisiimba | un animal
i intBzi : les fournmis ibik8okd lles insectes
L ingwe : le léopard rwlara le griffu
intaama : le mouton (2) igifdumbeerij la queue
/IN.R.8./
anasakid : le sorgho amahuundo les épis
| woutw® : la téte impafnga le créne
unuriro : le feu ikibatsi la flamme
ukuzuru : la jambe umurufindi le tibia
i italbi : le tabac ikibabi la feuille de tabac
ingurube : le cochon bitwi les grandes oreilles
wburd : 1l'éleusine | ubuh&ke les grains
urntooki : la bananeraie% imbifhire les bananes ameres
. [ | — p—

et
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En kinyarwaanda, on recourt a la synecdoque pour former
des cuphémismes de ces types ¢ 1la partie pour 1tynité ou, inver-
semcnt, 1'unité pour la partiej l'espéce pour le genre ou le
genre pour 1'espéce. Clest le cas cité par C. BAYLON et P.

FADRE ou

"Jne synecdoque résulte soit d'une suppression
partielle de semes (voile pour bateau) soit
d'une adjonction simple (homme pour main)'"(1).

Les substituts euphémiques obtenus par synecdogue sont nombreux,

nous ne saurions les étudier tous, c'est pourquoi nous présentons

quelqueseuns dans le tableau qui suit

——

Btant donné que les anthroponymes sont souvent formés
4 partir des noms COMMUNS, dans 1'évitement des noms propres
ayant dans leur morphologie les mots taboués ci-dessus, 1l'anthro-
ponyme euphémique sera formé en substituant le mot taboué par

1teuphémisme correspondants

(1) c. BAYION et FABRE P.; op.cit., p.202.

(2) Les termes portant devant eux l'abréviation I.N.R.S., sont

ceux que nous avons tiré du dictionnaire en préparation a
L1'I.N.R.S.
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Ainci par exemple, Maguru sera Mirulindi, Séebugé sera S8&ebuhlke,

etc.

P?s143e La svnonxmie.

La richesse des euphémismes consiste en une profusion de
synonyiles ou plutdt des gquagi-synonymes parce que les termes

nlont pas exactement les nfmes emplois, ni la m&me valeur.
La. synonymie désigne

fiune relation entre deuX mots ou expressions
qui ont le m8me sens ou une signification

voisine'(1).
Dans les synonymes employés comme euphémismes, nous classerons
des variantes géographiques clest-a-dire des termes issus de dif~
férents dialectes du kinyarwaanda, mais synonymes des mots du
kinyarwaanda nstandard". Cependant, il est délicat ataffirmer
que tel lexéme dislectal est employé sur la totalité dtune ré-
gion, sauf pour les termes communs & tous les lieux d'enquéte
mais dont l'origine dialectale est connue. Il nous a semblé qu'il
4tait plus juste d'indiquer le lexéme dialectal avec le numero
de =on utilisateur-informateurj ce numéro renvoie a la liste des

inTormateurs établie en annexe au présent travail.

Les euphémismes dialectaux posent un probléme de classe-
ment ¢ en effet, tel locuteur utilise un terme euphémique issu
d'un dialecte que son interlocuteur ne parle pas mais en sachant
que celui-ci le connatt dtune fagon ou d'une autre. Le probléne
qui se pose est que dans telle région le terme euphémique est le
tepme taboué dans une autre région, ce gui pose un probléme de
classement. Nous illustrons le cas par des exemples : les infor~
mateurs de la commune Murafmbi évitent le terme courant ig&gggﬁ H
le rhizome par le synonyme euphémique inguflri tandis que pour
les informateurs de Butfre, le terme usuel est ingufiri qu'ils
4vitent par inkonyf; c'est le m8me cas pour le terme uruuho

2nsonJz SRRy
tcueille de calebasse servant d'ustensile dont les synonymes

sont urubdkuzo, urukizf, urukebano, ind&ambaanya; il est diffi-

le de pouvoir déterminer, en tenant compte de toutes les régions,

.

(i) C. BAYLON et P. FABREj Op.cit., pa161.
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usuel sauf si 1!
pou

te qu

la commune Murafmbi.

quel est le lexéme dialectal euphémique

on se refére a une seule

i compte le plus grand nombre d'
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r de tels cas, notre classemeht se baser
informateurs, en l'occurrcnce,

et quel est le lexéme
région. C'est pourquol,

a sur le lieu d'enqué-

R ]
Lexeme
Lexeéme synonymique Dialecte| Informateur
guhfinga @ cultiver kub&an jura r8era tous sauf ceux
de GikoBnzoro
et Kibuye
ikigega : le grenier unmugurl n Noslyenss?s
28 400030
B2y B4
© urunyBaruvii : le caméléon icyuumvi n N°53,ea8329
| 20, 21
anachaza @ le petit-poids ama jeeri L tous
icyfluma : le fer indiga B N°os2,4,5,
22,23,5;2"06‘
3L
ieyoobo : le champignon igihumyo " ou Nes2, 4, 5,
gO:‘fi 22,23,321;'.-!
3k
igituZi Sﬁka NOS 6,. ) ‘19
urutooki : la bananeraie ingemu i N°s8,15423,
24,28 yoeey
0
c | . ’
wnugina @ la termitiere umuhunnyi. . " WoE88 415,29
2“’28’...,30
umuvure : "récipient en indeembera goyi N°s20421,2k4,
bois en forme 2543043143k
d'écueille' 35
urweeso : petite cruche umundga " N°s20,21,2k,
25.30,31,}4,
32
igiseke : petit panier indéerero n N°520,21,20,
tresse 25,430,431 1541
39
guhfinga : cultiver gutéenda shobyo Nes2k,25,%4,
35
® kwtiba : voler gushaamba " Nes2lh 25,3k,
X 55
aiardso : le sang - inshyigamo » Nes2l 25,3k,
| 35
kugeenda : marcher 1 gutdga " ou Nes2l 25,3k,
i \ gland8 25
i i
Sty e e e
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Dans les euphémismes obtenus par synonymie abondent éga~

lement des variantes "sociologiques" c'est-a-dire des synonymnes

fonctionnels liés a des registres de la langue oOu a4 dea niveaux

de langues différents.

On pourrait distinguer dans ces synonymes euphémiques, de vrais

synonymes répandus dans tout le pays,

des synonymes anciens oOu

archalques et des synonymes guelgue peu réglonaux.

Le tableau suivant nous en donne des exemp

les

Lexeéme

uruuho : écueille de calle-

basse servant
d'ustensile

inlconya : rhizome
umnugabo : l'homme
uruzori : la couronne de
maternité
wiugord : la femme

imfana : Dieu
~
gukura : croitre

gutsfinda : éviter

snuhutfl ¢ d'ethnie Hutfl

unukara : noir

(pour les
personnes)

Lexéme é Traduction
synonymique en frangais
urubdkuzo gqui sert & puisecr un

liquide (Litt.)
|
urukizé celle qui sauve,
enrichit (litt.)
urukebano celle qui a été
coupée (litt.)
indfambaanya
JTN.R.S.T
inguliri synonyme
umugomok & synonyme
umugaanji le wvainqueur
umure&nderi | synonyme
umusheméza digne d'&tre loud
uruheté qui a une forme ronde,
qui est recourbée
uEutégarﬁgo— la porteuse de la
ri ou | couronne de maternité
umuheté 5
: A 1 . .
ingomd&ke | qui fait croftre
kugomoka l synonyme archalque
gusheméza l louer, magnifier
(terme poé-
tique)
umushobé 1 ?
/I.N.R.5.7 ]
umuyuumbu | synonyme
|
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2elelte Eﬂgmprunt aux langues édtrangeéres.

Nous avons remarqué que "gutsiinda" recourt quelquefois
aux langues strangéres pour former des euphémismes. Nous présen~-
tons ces euphémismes - emprunts dans un tableau qui fournit tou-
tes les précisions, en particulier sur les régions car CcesS
enprunts sont surtout régionaux, ceux qui sont partagés par.twﬁ
nos informateurs seront marqués par 1e mot "Tous", les autres
par les numeros correspondant aux utilisateurs dans la grille

péservée a 1'informateur =

Lexéme Fuphémisme Langue préteuseilnformatcur
lsuzeenda : marcher gutbga kiga - hima NosShyaasy
19 24,29 5k
jmyoobo : les trous imyiina n Noshyeesy
8,1""1‘1-(. ‘19
kurira : pleurer kugaaya n Noshqyaos 64
8
icyoobo : champignon igituzi " e T I
(ekituz?l) T yewny19
imyootsi : la fumée imyiika " N°s@,...,8,
1!"',.-.’19!
35
izfuba: le soleil umushéna nyoro - nkole Neslyeussy
(omusana) 19,35
intaama : le mouton indiga n (indiga)| N°shyaess19
wuvfiga : parler kunyfumya o Noal,ewse0y
15,17419
uaugabo : 1'homme umushayija | glandf Noshyesay19y
(musajja) 29 434,35
wimgoré : la femme | umukazi " Noslyeasy19
| (mukazi) 29,34,35
| 127y
imfana ¢ Dieu | Gatoonda o Nesh, 6,7,
(Katoonda) 12,15500'= 1
| 19,3k
igicumﬁ : la gourde ind&ku 1 n NoslhyCyaney
| By 15417

ibishyfimbo : les haricots| ibyanjyaaro n Noslhy6yaney

1
| 8, 1411517
umugoré : la femme umudadmnu L frangais tous sauf
(récent) | les viewx
wnulko8bwa : la fille umudamazeSrL
(récent) \

francgais tous sauf
les vieux
et quelques
cas
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Lexéme Euphémisme | Langue préteuse Informateur
injfangwé : le chat ipusi | anglais(pussy) |tous
imbwA : le chien idodgi L (dog) tous sauf
(récent) quelgucs
vieux
ihen® : la chévre imbuzi swahili(mbuzi) jtous
umvuumbati @ le menioc | umuhogd " (mhogo) |N°8B4eses
| 12416420,
' 33
intoama : le mouton | ikoondo " (kondoo) |N°s8 sy
; ! i
1 _ 5

2e¢145e La métaphorisations

Avant d'aborder ltanalyse des euphémismes produits par
métaphorisation, 1l ne serait pas superflu de paraphraser une
anecdote racontée par LeJe BEAUVOIS(1) :

Un enfant demande & ses parents la signification du terme "dispam
rut! qututilise le pr8tre en parlant d'un morte.

La mére explique qu'il s'aglt 12 d'une métaphorej Monsieur de
temp&ter : "Non! c'est plut8t un euphémisme™.

Buphémisme pour l'un, métaphore pour l'autre, il est évident
qulils ne se référalent pas aux mémes connotations, aux mémes
champs. L'auteur continue dl'expliquer que 1'usage "antique" de
1leuphémisme avait pour finalité d'éviter des conséquences dtun
meuvals—augure en rejetant son nom. A ce titre, dans son dyna-
misme, 1l'euphémisme se présente comme le négatif de la métaphore
en insistant,lourdement, sur le "non-dit". Il note que la tradi-

tion académique donnerait raison a4 Monsieures

11 est souvent difficile de distinguer 1la métaphore de
1teuphémisme pourtant, ils ne sauraient 8tre un seul et méme

procédé.

(1) L.J. BEAUVOISj; "Sur ltcuphémisme" dans L'Homme, Revue
frangaise d'anthropologie, vol.104 N°2, Paris,
Mouton, avril-juin 1970, p-77~78.
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Le m@me auteur explique qu't

"1l y aurait, en toute métaphore,
euphémique qui ser
seulenent, voilé.
1a portée de 1l'in
n3it-de~-trop' sur le "non~-di
une scotomisation,
un jet =~ dans = la gu
misme méme, si elle s'acc
vention parasitaire

ompagne

par métaphore nous entendons,

wun procédé de style qui confront
aucun signe comparatif explicite
il est question, le comparé (A) 4
le comparant(B), soit par apposi
B+A), soit par juxtaposition dir
parataxe (A B ou B A), soit par
de 1lun & ltautre (A est B),soit
fication du comparé par le compa
1a substance imagée a 1l'état pur
deviner ce qu'il représente'(2).

Le tableau suivant présente quelques exemples euphémique

par nétaphorisation

un aspect

ait d'abord, mais d'abord
Clest évidemmeut dénlacer
cidence rhétorique du

ti*, Loin d'&tre

1a métaphore serait alors
eule du champ de 1'euphé=

de l'inter-

du champ rhétorique{1).

e sans recourir &
, llobjet dont

4 un autre objet,
tion (A+B ou

ecte dite aussi
,assimilation

~par une quali-~

rant représentant
et laissant a

s formés

R =

Traduction en
frangais

{ Lexeme \ Lexéme métaphorique
i I
amazfluru : les fosses amatodnzi
nasales
inke8sha : ce qui fait | impifre
briller [
ibihog8 : la couleur brunel ivyLiz&
ipikerf? : le crapaud 5 ikinyamagaZENR§7
igisaabo : la baratte ‘ ikiizihiza
!
. & . 1 =
ikinyogBte : le porc-épic | inyﬁmahwﬁLINRg7
ish® : la gazelle ? ihené y'8gasdzi
i

les trompes

ce qui apporte
le bonheur

le beau
gqui a des écailles

ce gui prouve
l'envofitement

1
il'épineux
' la chévre sauvage

|
—

2.1¢6e Les procédés complexes.

Nous les appelons des procédés complexes parce que leur for=

mation englobe plus d'un procédé ou parce que leur statut

(1) L.Js BEAUVOIS; op.citepe80s

(2) 1. MORIER; OpeCites pe6hbe

ne peut
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pas 8tre définitivement fixés; ils peuvent relever des procédés
dans lesquels nous les classons ou relever d'autres procédésa
11 slagit de la métalepse, les dénominations référentielle,
descriptive et utilitaire et de 1'attribution.

Ae KAGAME montre par exemple, que 1'attribution se fait par le

passage de la synonymie ou de la métonymie(1).

2.1¢6.1., La métalepses

TLa métalepse est ce que #la tradition académique', comne
dirait L.J. BEAUVOIS, appelle 1'euphémisme. S1i nous nous référons
3 Lllcoxplication de H. MORIER,

"Ta métalespe n'a souvent d'autre fonction que

de détourner le regard d'une réalite qui of=-

fense la pudeur ou effarouche 1la superstitiont

clest dire gu'elle est une forme partiouliére

de 1l'euphémisme’(2).
Sous ce procédé nous classerons tous les euphémismes qui se rap=
portent a la scatologie,d la sexualité et aux autres réalités
désobligeantes comme par exemple, les euphémismes se rapportant
aux maladies contagieusess
11 serait impossible de reprendre jci tous les termes euphémiques,
nous illustrerons la métalepse par quelques exemples au choix dans
tous les domainesj les autres euphémismes pouvant &tre lus en an-~

nexa 3
A, Scatologie ¢t
ZoRE0 ORIt
kunnya : déféquer

1. kwiituma & 8Btre émissaire de soi-ntne

2. kujya kwaa ntaawe utuma undi : aller chez on-ne=peute

envoyer-comme=émissairo=
autrui

3, kwiihereera @ 8tre 4 l'abris des regards indiscrets

L. gusfitama : s'appuyer sur les talons

5. kujya kuu nfama : aller dans une réunion

6. kuugarira : mettre des remparts dans le passage de

1tenclos; 1'homme se couche en dernier liou,

&

(1) e KAGARE; OpaCitespelbds

(3) H- MORIER ; op. &b, p. E43
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aprés avoir tout contrdlé et fermé toutes
1es issues du "rugd" d'abord, de la maison
ensuite. Alors il en profite pour faire ses

derniers besolns; a'ou umugabo ntfanny&

aruugarira 1 thomme ne déféque PaS, il met

des remparts a travers les issues de 1'encloss

guswéetg . faire l'acte sexuel

Les termes généraux i 1. guhflura : stre en contact, se rencontrexr
2. kubdnana : se rencontrer

kuryfamana : se€ coucher avec

= W
L ]

. gukﬂundana(récent) s glaimer
guxiunaas

TLes termes circonstanciés & Tle gutérura umwiana s soulever 1len-

fant

Le soir du 7e Jour aprés lea naissance de l'enfant,

"Bumara kwira, abana bagataha bakajya iwabo.
Unugore agasasa, noneho agataha ku buriri
akararana n'umugabo we, aliko umwe akirinda
undi. Igihe cyo mu museke, umugabo akabwira
umugore we ngo baterure umwana (acte conju-
gal). Barangiza umugabo akajya hanze, akaga-
ruka akicara ku ntebe mu irebe agafata
umwana mu ntoki ati @ '"Kura, ujye ejuru,
nkwise Noo."(1) : A la tombée de la nuit,
tous les enfants rentrent chez euXe.

La femme fait le 1lit, puis se couche avec
son mari sans qu'ils se touchent jusqu'au
petit matin ol le mari dira & sa femme 3
fooulevons llenfant" (ils font ltacte con-
jugal)e Aprés, le mari sort, puis revient
pour s'asseoir sur une chaise un peu apres
1tentrée. T1 prend l'enfant dans ses bras
et dit : "Que tu grandisses et gagnes en
hauteur, je t'appele un teleos'e

5. kumara amavfita : consommer le

mariage

Le jour du mariage, la mariée s'endouisait tout
le corps d'une couche de beurre, ce pour donner
la peine au nouveau-marié dl'enlever toute cette
couche par des chicanes nocturnes et, c'est une

(1) A. BIGIRUMWAMI; Imihango n'imigenzo, n'imizilirizo mu
Rwanda, Nyundo, Imprimerie de Nyundos 1974, ped7.




fois le beurre enlevé que le marié arrivait a
mattriser sa compagne pour enfin consommer
le mariage.

3, kuryd amfenyo : manger les dents
(1itte)

Aprés 1'apparition de la premiére dent, la mére
de llenfant prépare de la pAte., "Igihe bagiye
kurangiza kulya, umugabo agashitura ku mutsine,
agakoza ku lyinyo ly'umwana akarya ho agaherezd
ntumugore Wey agatamira akamira. Byarangira
bakajya Lu buriri bakakira amenyo y'umwana
wabo'(1) & vers la fin du repas, le pére prend
un peu de plte et touche avec la dent de l'en~
fant puis en mange un morceall, tend l'autre

3 sa femme qui en fait autant. Aprés ils mon-
tent sur le 1lit pour accueillir les dents de
leur enfant.

L, kwaakiira recevolr

Le terme est emprunté au vocabulaire consacré
au roi : dans les cérémonies rituelles
a'yubwiiru", le roi devait entrer, aprés rite,
dans la maison ol une vierge du clan choisi
1tattendait et il la recevait. Le sens rituel
du terme signifie donc "faire ltacte sexuel,
agréer par l'acte, célébrer rituellaicnts -

: 5. kfiubaka urug8 @ bAtir 1l'enclos

Aprés un long séjour 4 la cour royale, 1'"u-
mugarfigu’ : le serviteur recevait une permis-~
sion pour aller voir sa famille et b&tir son
enclos troué par l'usure pendant son absencee
T1 rentre pour bAtir l'enclos, implicitement,
savourer le repos du guerrier.

—— a B -

(1) /.. BIGIRUMWAMI; opscite, 197%, p.95.




Les parties génitales sont elles aussi sounises & la regle

de ltinterdit lexical,y nous présentons quelques exemples dans le

tableau suivant :

i Mot taboué Buphémisme Traduction en fran=

l cais

‘ b avukénwa on nalt avec

‘ imbor8 : le pénis urugiingo rw'l- le mefibxre de la

l bugabo masculinité

| |

&d ibisaabo by'fl- | les barattes de

i bugabo | 1a masculinité
o ‘ ubugabo, ubu- 1a masculinité

i hwlingu

ibyafyo (imbeba | les siens (par
t ~mabyd : les testicules vamAnutse ku exemple dans le
1 rubfriro ikubita wellérisme t le

ibyafyo heejuru rat est descendu
y'gishyiga...) de 1l'entretoise,
a frappé les sicns

au dessus de la

pierre du foyeTass)

ubukobbwa 1a féminité

umwalnya w'fbu- | l'organe génital

byéeyi
inda iby#ara le ventre gqui en-
fante
igituba : le vagin ibyaang8ombw le nécessaire
(récent)
iwaBbo w'Abaantu| chez les homiies
| agapffiunail-iye ce qui est fermé
igipféasbni le respectable i
° ikigom8ke ce qui se sounct |
unwafnya (w'@= 1ltorgane de la
bukoSbwa) féninité
urugiingo (rw'fl-| le membre de la \
| bukdobwa) féminité k
|




« BB

C. Les maladies : bwaaki ¢ le kwashiorkor
bwaaXl

1. kaneke 3 de la couleur de bananej

clest une dénomination descriptive qui dérive
de la couleur jaune, le Jaune de banane mire,

dtune personne atteinte par cette maladiee.

.

2. iruungu : la solitude;

.

dénomination descriptive qui fait référence a
1t'attitude de la personne atteinte de kwashiorkor,
elle se refuse a parler et a tendance a se reti-

rer dans la solitude.

3., imb8ho : le froid;

-

dénomination descriptive désignant la maladie

par un de ses sympt8mes, le froid.

4, inte8ranya : qui séme la zizaniej

les guérisseurs diagnostiquent le kwashiorkor
comme une maladie causée par 1tempoisonnemncnta.
Alors on recourt au devin pour désigner la
personne empoisonneuse, une fois ignomhieusemont
désignée, une haine acharnée s'instale entre

les deux familles : celle du prétendu empoisonné
et celle de 1l'empoisonneurs Cette haine pouvent
dégénerer en une violence incontr8lée. La déno=
mination réferentielle nomme la maladie par

11effet de zizanie qu'elle provoque.

uburagfza : le chancre mou dit ingenya ou aqui opére une

excision
ibisazi : la folie appelée 1. kurwéara mnu mutw€ : avoir

mal & la t8&te

2. kubdna ubwlato : apercevoir

des pirogues

Le roi Yuhi Mazimp8ka, devenu fou, voyait dans les nuages dans le
ciel, des pirogues sur le lac, ainsi est né la périphrase "kubfna

ubwAato" pour désigner Btre fou ou devenir foue.
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D égppanimaux de mauvais=—augure Ou porte-malheur

ishé :

ingugé

la gazelle
1. ingerfgere i la coureuse;

1la dénomination descriptive qui désigne 1l'ani-

mal par sa caractéristique de grand coureurs

2, ihen@»y?%gasﬁzi . la chévre sauvagej

obtenu par métonymie, ce terme opére un rappro-
chement de ressemblance entre la gazelle et

1a cheévre.

3, nyamvfangagusekwa : celle qui n'accepte pas
gu'on se moque dlelle; il stagit d'un attribut
donné a la gazelle par la tradition orale, dans
les contes surtout. Etant donné que la gazelle
est jeteuse de mauvais-sort, celui qui se mogue

d'elle en subira 1'effet.
: le cynocéphale

1. gisfamuuntu : qui ressemble a l'homme
gisdamuuntu : 4

2. inyarubabi s animal des herbes (par métonymie)

5/ Les réalités désagréables

Suivant les sentiments gqu'on porte sur le mort, on peut utiliser

soit un vocabulaire positif, soit un vocabulaire négatif pour

signifier gupfi : mourir

Les lexémes négatifs Les lexémes positifs

T gubwaanurﬁ

”~
2o Ep:lnaga :

P

———

+ retirer du soleil 1 Eusaqgg : vieillir
(probablement la
vie : ubuzima)

le lancer (probable- 2. kwiigeendera: s'en aller

ment le cou s ijosi)

T Egpﬁshona(1) 3. gutaaha @ rentrer

(1) I. JACOB trouve dans le = bu - infixé dans le verbe gushBnaj

le préfixe nominal de classe 14 du nominal ubunwa
les petites bouches. Cfr. I.JACOB; Opecite, Tel,
Pel23e
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. kwBegeka iboondo 3 déposer le L, kwiiyanura & se retirer
ventre du soleil

Se gyfuumbira umunaaba $ ensemen- 5e gutabaara : aller sur le

cer 1l'inutile champ de bataille
6. kujya_}hgyreemba + aller a
Bureemba

s kujya,kyﬁg_Nyamuziiqgg H

aller chez le naftre
de 1l'oubli

8. kwtitaba imfana : répondre

4 lt'appel de Dieu

(récent).

Cette opposition vocabulaire positif / vocabulaire négatif est
remarquable dans divers chanps lexicaux de la langue suivant les
diverses catégories des existants. Le cas n'est donc pas spéci~
fique au kinyarwaanda, le francgais distingue par exemple épidénie
vs épizootiej mettre au monde vs mettre basj etc. Nous pouvouns
donner un autre exemple, le kinyarwaanda distinguera trois lexd-
mes § gutwiita : 8tre enceinte pour les hommes; guh8ka : porter,
gtre pleine pour certains animaux; kubwéegeka 8tre pleine pour

1a chatte et la chienne.

2,1.6.2. La dénomination référentielle

et utilitaire.

La dénomination référentielle et utilitaire sont deux pIro-

cédés proches trés productifs dans 1a formation des euphémismess
La dénomination référentielle

"47.57 renvoie a l'idée suggérée par 1'objets
Celui-ci doit relever de 1l'ensemble des expé~
riences des deux interlocuteurs qui doivent
avoir un code commun"(1);

tandis que la dénomination utilitaire

"Z:.A? exprime la finalité, la fonction de
1'objet. Elle désigne son r8le pratique,
instrumental™(2).

de 1'urutonde, Mémoire de Ticence, Ruhengeri,
UaN.Ro 1 1985’ p.50=
(2) F. MUGEMANA; Ibid., Dpe49.

‘7Y 7. WUGEMANA; La créativité lexicale en kinyarwanda : le cas
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Lecs deux procédés offrent plusieurs exemples dont nous citerons

quelques-uns en guise dtillustration :
1. ingab8 ZT.N.R.&£7 :« un don pour ink& ¢ la vache

On possédait des vaches parce gqu'on les avait regues soit comile
héritage, solt comme don par un ami ou un superieur, un patron
pour les services rendus, soit comme récompense si on s'était

illustré au cours d'une bataille.

2. inko8shwa 3 celle qu'on dote pour ingobyi : la peau de

béte servant de portatif pour

1tenfant

I,'achat de la peau est dit 'gukBosha', verbe signifiant normale—
ment doter; le terme 1"inko8shwa' ne traduirait-il pas un souhalt
anticipé adressé par ricochet a l'enfant, pour qu'elle soit un

jour dotée ou qu'il dote ?
%, kwiiruka * courir pour guhitwa : foirer

Celui qui a la diarrhée fait des visites incessantes dans les
latrines pour se poulagexdd.'envie est souvent si fort et prescent

qu'il est obligé de se dép8cher en courante.
4. ururushyf s le dur pour urutére : le roc

On se référe a la caractéristique du roc€ qui est d'8tre dur et
lourd; il donne du £i1 & retordre & celul qui voudrait le sou~

lever.
5. ubuh8ro : la fratcheur pour amfazi 1lteau

Lleau est désignée par 11effet de fraicheur qu'elle provogue
une sensation de bien-8tre qulelle étend dans tout le corps sur-

tout quand on avait grand soif.
6. igihunfkwa 3 1ieu de stockage pour ikigega : le grealer

La fonction économique du grenier, le stockage de la moisson,

sert & le désigner par euphémisme.
7. ubukfibyi : qui encercle pour ubur§ : 1'éleusine

tyryuflngwaane' @ sorte de courge, "yrukfamba' t sorte de sorgho

amer, "isogi' : sorte d'épinard envahissant et Muburs"

: ltéleu-
sine dite "ubukfbyi" étaient les quatre 'semences mystiques' 3

15 mbfto nkurid.



Ubukfibyi dérive du verbe "gukfiba' @ encercler; dans la croyanae
populaire on attribuait a 1'éleusine la capacite d'encercler
ot de vaincre le mauvais sort, d'ou le terme nybukfbyi" : qui

encercle , qui conjure (le mauvais sort).

Clest sur le modéle de 1a dénomination utilitaire que
sont désignées un grand nombre de plantes médicinales. Nous
citerons quelques exemples tirés d'un ouvrage du Centre de Mé-

decine Traditionnelle de Bare(1).

8. umurérabfana : le plante nourriciére pour umukoni @
umureradase s =

le rumex (un vermifuge)

9. umugﬁnashxﬁ s qui fait aller vers le bonheur pour
umus8roor8 s sorte de rassule (une des composantes

des panacées @ inzaratsi pour les femmes)

10. akaziraruguma 3 qui déteste la blessure (Litt.),

11agérate (un coagulant)

11, gisaayuura : la dssembourbante (litt.), le rumex

(un anti-venin)

12. umumara : qui met fin (2 la souffrance),l‘alcaloide

(un vomitif).

11 a été impossible de trouver les termes courants qui désignalent
1les trois derniéres plantes médicinales et bien d'autres plantes
se trouvent dans le m8me cas parce que les termes consacrés par
1iutilité sont les seuls utilisés dans le langage courant. Ce=~
pendant on peut supposer avec A. KIMENYI que la plupart de ces
plantes avaient dtautres noms avant la découverte de leurs pro-
priétés curatives et dtailleurs, comme le souligne le m&me
auteur,

"Quoi qu'en fut le cas, une chose trés importan-

te est claire. Les noms des plantes ne sont

pas arbitraires. Certains noms sont liés a

leurs effets. D'autres ont dtautres signifi-
cations dans le langage"(2).

(1) Centre de Médecine Tyraditionnelle de Barejubuvuzi bwa
kinyarwanda, Bare, 1980.

(2) A. KIMENYI; opecite, pet8.
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pour de plus amples jnformations sur la dénomination de cesS
plantes, nous renvoyons le lecteur & 1'article de cet auteur

sur la sémiolinguistique des noms de plantes médicinales,

précédemment citée.

2e1.6.3. La dénomination descriptive.

nGutstiinda" recourt 3 la dénomination descriptive pour
former des euphémismes surtout pour les animaux et les maladiese

La dénomination descriptive

HZ:°A7 procéde par analogie de forme. Le locuteur
essaye de nommer un objet en se péférant a ses
traits distinctifs. Ce peut 8tre la couleur,

la qualité physique ou morale, ou le mode de
fonctionnement de cette chose'(1).

Nous citerons quelgques exemples 3

1. kaneke : de la couleur de banane mire pour bwaaki
————_ e s S———wd

1e kwashiorkor

Pour l'explication, on S€ réferera au point 2.1.6.1. dans 1a

subdivision C
2. byfiso : grands-yeux pour igihﬁunziré + le hibou

T,e trait physique saillant chez le hibou et ses grands yeuxX qui

font quelquefols peurs
3, rwdara @ le griffu pour ingwe : le léopard

Le léopard attague avec S€S longs griffes recourbées qui déchi-
rent sa proie. On dit que lorsqu'il attaque 1'homme, il vise

dlzabord les yeux pour le rendre aveugle.
4. ikiny&mahw : 1'épineux pour ikinyogBte : le porc=épic

Le corps du porc-épic est hérissé de sortes d'épines en forme

de fléches qu'il projette de toutes parts lorsqu'il se défend.
5, bihe8mbe : le cornu pour imbogd : le buffle

Le trait caractéristique du buffle outre sa masse gqui le diffé~

rencie de la vache est ses grosses cornes souvent recourbées

jusqu'a se rencontrer entre les deux yeuXe

i - —

(1) F. MUGEMANA; Opa.Cites peiS.

I
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6., ikinyamaga & 1técailleux pour igikeri . le crapaud

Le corps du crapaud est recouvert d'une couche d'écailles qui a

inspiré 1 'euphémisme par lequel on le désigne.

2elebolts L'attributione.

Le systéme du ngyutstinda emploi deux sortes dlattributs
pour former des euphémismes. Pour nommer certains animaux taboués
ou ceux dont le nom entre dans la composition de 1 tanthroponyiie
A éviter, on recourt souvent aux attributs donnés A ces animaux
dans la littérature orale surtout les contesj pour nommer des
personnes qu'on doit &éviter, on aime souvent user des attributs
puisés dans leurs panégyriques - nipytivugo'. Il semble d'ail-
leurs que ces derniers attributs sont trés appréciés par les
bénédficiaires car ils sont la forme par excellence de valorisa=
tion de la personne dans la culture rwandaises nTeytivugo",
clamé pour honorer et glorifier le guerrier, est la manifesta-
tion publique de celui-ci, s2 représentation solennelle et mé-

taphorique.

A, Quelques attributs donnés aux animaux par eughémisme g

s

1. impyisi @ 1'hyéne est appelée biheehe; mahuumd : la

hurleuse; nyamfrufmba : celle qui vit dans les lieux

ténébreux, les grottesj nyirfkany8na 3 1e fléau des

génisses

5. urukwlavu : le liévre est dit bakam@; nyary8enge :
1'intelligent

%. intére : le lion est dit umwddmi : le roi (de la for8t);

mugaara : le porte-criniére; rwuubuubiratamu 3 le guet-

teur de 1l'élan

L, igikeri : le crapavd est dit nyamaboondo i le ventru

Be inkots8 : sorte d'oigeau crieur est dit kanwa 1la mau-
ShnsEo B e

vaise bouche

6. injBangwg : le chat est dit nyamabiinga @ le joufflu

9, iseklrume : le bouc est dit ruhayf; sacyafnwa @ le barbu
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Q .

5. inkwalre : 1a perdrix est dite nyamuhenera 3 1la jetouce
L By

de mauvais=—sort.

Be Quelgues attributs dérivés des nibyfivugo"

s

Au cours de notre enquéte, nous avons rencontré des euphémisiies
puisés dans le panégyrique des personnes évitées.
11 est inutile de reprendre ici le nom propre de ces personnes,

nous citerons seulement ces attributs :

1. Rutlneeshwf : 1tinvineible

2 Imaanzigl'ﬁrwaanamiza ¢+ le héros par excellence

5, lukiinzi 3 le pareur, le porte-bouclier

., IntfigBreerwa : celui & qui on ne peut se mesurer

5. Indfhaang8arwa @ celui qu'on ne peut affronter

6e gutanihubwﬁoba : celul qui ne connait pas la peur

7. Ingabo : le boucliers; (par métaphore, le héros tout comme

le bouclier résiste a tous les coups)e

Ces euphémismes sont en fait des devises puissantielles,
la puissance leur vient de leur qualité d'identificateurs ideals
de la personne mals aussi de leur style. Ce paralangage qui leur
permet de traduire au-deld des mots, une réalité qui précisément
les dépasse : la perscnne vue en guerrier chevronné et hardi}

clest la quintissence de 1'homme (1)«

Avec l'attribution nous cl8turons l'étude de la néologie
sémantique qui sous~tend le processus de formation des euphémis-
mes. Déja nous remarquons combien cette "gymnastique" langagicére
qutest "gutsfinda' use de tous les procédés de création lexicale
offerts par la langue.
neutstinda' opére une sorte de double mutation de niveaux 3 a
un premier niveau, les mots euphémiques ont certes leur sens

par synonymie surtout, mais c'est la manipulation a laquelle

e e

(1) Le lecteur qui voudra gtre fixé sur les "ibylivugo", voudra
bien se référer au mémoire de F. KAMPAYANAj; L'homme et 12
langue : étude ethnolinguistique du kwivuga, genre litté-~
raire rwandais, Mémoire de Licence, Ruhengeri, TUeNaRe 3190k
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les soumettent les procédés stylistiques qui donne 4 ces mMOisS
1cur sens euphémique véritable et complet, 1la slinstaure une
seconde mutation qui, elle, est morphologique 3 elle établit

1 tharmonie du mot euphémique avec 1a morphologie de la langue,

L'analyse linguistique du "gutsiinda™ qui starr8terait
au premier niveau serait a coup sfr incompléte parce que celui~ci
prisuppose 1'autre niveau étant donné que ces changements de Sens
staccompagnent des changements de forme.
T.a néologie de forme sera donc l'objet de la deuxieéme articula-
tion de ce chapitre relatif & l'analyse des procédés de formation

des euphémismese.

2.26 L& néologie morphologigue.

Les procidés de la néologie sémantique que nous venons
atztudier se combinent aux procédés de la néologie de forme pour
fopmer des euphémismes. Nous empruntons la définition de la
néologie morphologique 3 M, DIKI-KIDIRI et Alii qui disent
qutelle

Weonsgiste & créer une forme nouvelle (simple ou

composée) pour dénommer une notion nouvelle'i (1)

Dangs cette étude de la néologie morphologigque nous commencerons
par deux procédés qui ne sont pas trés usités et qui auraient
aft 8tre vus dans la néologie de sens; mais leur mécanisme fad-
sant intervenir des changements morphologiques notoires qui
provoquent des changements de sens, i1 inspire & les classem
dans la néologie de forme plutdt que dans la néologie de senss
I1 stagit de 1tannomination qui s'applique 4 un champ lexical
feymé et a la variation lexicale liée aux changements de cer=

tains phonémes.

Pa2alls L'annominatione.

Dans 1'article de A, COUPEZ que nous avons cité, il notec

que "The nouns wich may be interpreted as referring to the inter-

(1) M. DIKISKIDIRI et Aliis Guide de la néologie, Paris ILT,
19814 pPe50s
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jocutors tend to be modified in the common longuagee This
reference may be due to the homonymy with another word inciuding
a norphem that belongs to the first or second grammatical person

and acts as an object of the radical"{(1).

Nous avons appelé ce procédé 1'annomination suivant la défini-
$ion de H. MORIER qui dit qutelle est
"yne reprise approximative d'un mot qui s'orne
dtun affixe ou dont 11affixe vient a changer'(2).
Les termes concernés forment un champ lexical fermé & cing nmots,
auxquels s'ajoutent deux snoncés qui provoquent des ambigultés

dans le parler
1. igikﬁoqi s le corbeau est dait icyifyone

Te terme "igik8Bona' peut steptendre comme un nom dérivé du

verbe "kbona", analysé /ku~Bon-a/ signifiant endommager et 8tre
analysé morphologiquement /i—ki-ku—éon—a/° Dans ce cas le déever-
batif signifie "ce qui tlendommage"; dans le soucli de ne pas
blesser 1'interlocuteur, on préfére appeler le corbeau - "icyli-
yone't, analysé /i—kiniiy—ﬁon—e/, "ce qui s'endommage soi-mBie'ls
Le morphéme -ku- qui est 11infixe de la 2e personne du singulier
est remplacé par 1l'infixe péfléchi dew forme -fiy- pour former

1le mot euphémique njoyityone'.
5, umudfiha : l'euphorbe condélabrum est dite umwiiha.

Unudftha, analysé /u~nu=tu~h8/, est entendu comme dérivant du
verbe "guh8" : donnery analysé /ku-h&/, d'ol le déverbatif
signifie "ce qui donne 4 nous', mais comme 1'euphorbe ne peut
rien donner, il s'agit A'un non-sens qui suggére le terme
tymyitha ¢ ce qui donne 3 soi-m8me., La substitution de 1l'infi-~
xe de la 1ére personne du pluriel par l'infixe réfléchi remédie

a2 la situatione
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